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ISLAM DUSUNCESI TANIMI Kéken olarak “felsefe”, Latince "philo" sevgi ve "sophia" bilgi, hikmet
kelimelerinden olugsmustur. Felsefenin de bu iki sdzciigiin bilesimi olan "philosophia"dan geldigi
bilinir. Ayn1 s6zciik bazen “hikmeti seven” anlaminda “filozof" diye de ifade edilir. Felsefe kelimesi
Arapga “falsafa” kelimesinden gelmektedir. Daha dogrusu “falsafa” Yunanca “filosofia”’nin Arapgaya
uydurulmus seklidir. “Filosofia” kelimesi sevgi anlamina gelen “filo” ve hikmet anlamina gelen “sofia
” dan miitesekkildir. Felsefe kelimesini ilk kullananin Pythagoras oldugunu sdyleyenler de vardir. *
Felsefe” ve “hikmet” kelimeleri Islam diisiince tarihinde genellikle ayn1 anlamda kullanilmistir. Islam
filozoflar1 XI. yiizyildan itibaren felsefe yerine hikmet kelimesini kullanmigslardir. Bunun sebebi ise
Islam diinyasinda ¢ok erken donemlerde baslayan felsefe aleyhtarligidir. Filozoflar, felsefe yerine
hikmet kelimesini kullanarak mevcut olan bu tepkiyi azaltmay1 diisiinmiislerdir. Ciinkii hikmet
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette gegmektedir. Bunun bir baska sebebi olarak da felsefe
kelimesinin zaten anlam olarak hikmet kelimesinde mevcut olmas1 gdsterilebilir. Islam kiiltiir ve
medeniyeti i¢inde diisiinme eylemi, entelektiiel geleneklere hayat veren ve bu gelenekler i¢inde cesitli
aciklamalarin konusunu teskil eden insani bir ¢abadir. Ozellikle islam dini bu insani ¢abay siirekli
desteklemistir. Islam diisiincesi, Islam kiiltiir ve medeniyeti biinyesine dahil diisiiniir ve filozoflarm
diisiince faaliyetlerinin tamami ve ortaya koyduklari diisiinceleri kapsamaktadir. Ayni sekilde Islam
felsefesini de sdyle tanimlayabiliriz. VIIL. yy.’dan itibaren Islam kiiltiir ve medeniyetinin hakim oldugu
cografyada meydana gelen felsefe, diisiince hareketlerinin tamamina Islam felsefesi denir. Bu noktada
Islam felsefesi ile Islam diisiincesi bir anlamda aynilesmektedir. Baz1 arastirmacilar, bu tanimi
Miisliiman diisiiniirlerin ve filozoflarin ortaya koyduklari diisiinceler, felsefeler” olarak tanimlarlar.
Islam diisiincesi, Miisliimanlar tarafindan iiretilen her tiirlii diisiincenin biitiiniinii ifade eder. Ancak bu
tanimlama genel olarak dogru kabul edilse de her baglamda dogru olmayabilir. Ayrica bu diisiinceye “
Islam diisiincesi” adinin verilmesi, onu meydana getiren diisiiniirlerin Miisliiman olmasindan degil de
bu diisiincenin en énemli kaynaginimn islam olmasindandir. Bu konuya ileride yer verecegiz. Oncelikle
bu tanimdaki “Islam” kavrami iizerinde durmak gerekir. “Islam” her seyden énce degismez inang ve
prensipler iizerine kurulmus bir dindir. O; diisiincelerin, felsefelerin aksine, teorilerden olusmaz. islam,
bir dini yasam bi¢imi olusturdugu gibi, bir kiiltiir ve medeniyet de olusturmustur. Bunun i¢in, bir dinin
adi oldugu kadar, kendi sisteminin etrafinda olusan bir toplumun, bir uygarligin ve bir medeniyetin de
adidir. “Islam” ve “felsefe” kavramlarmin birlesmesinden meydana gelen “Islam felsefesi” ya da
Islam fiisiincesi” tipk1 “ilk Cag diisiincesi”, “Yeni Cag felsefesi”, “Yunan diisiincesi”, “Helenistik
diisiince”, “Hint felsefesi” “Budist fiisiincesi”, gibi bir isimlendirmedir. Bu terimlerdeki “diigiince” ya
da “felsefe” neyi ifade ediyorsa Islam felsefesindeki felsefe de ayni seyi ifade eder. Yoksa anlasilmasi
gereken, “Islam’in felsefesi” degildir. “Islam” kelimesi bir dinin 6zel bir ad1 olarak Islam dininin
felsefesi anlaminda kullanilmamistir. Burada ki “Islam” kelimesi bir sifat olarak ve bu felsefenin
kime ait oldugunu belirtmek igin kullanilmistir. Islam Diisiincesinin Fikri Kokleri Islam diisiincesinin
olusumunda cesitli kaynaklarin katkisi olmustur. Islam miitefekkirleri felsefelerini, fikirlerini,
diisiincelerini olustururken dogal olarak baska felsefelerden fikirlerden ve kiiltiirlerden
yararlanmislardir. Bu anlamda Islam diisiincesinin fikri kaynaklarini iki grupta degerlendirmek
miimkiindiir: a) Yerli Kaynaklar Yerli kaynaklardan maksat, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
sozleri basta olmak iizere, Islam kiiltiir ve medeniyetidir. Islam diisiincesi kapsaminda yer alan higbir
diisiince, filozof ya da felsefi sistem yoktur ki, bu iki kaynaktan yararlanmamis olsun. Biitiin
diigiiniirlerde, miifessirlerde, mutasavviflarda ve filozoflarda bunlarin izlerini gormek miimkiindiir. Kur’
an-1 Kerim’in ve hadislerin Islam felsefesinin kaynaklarindan oldugunu gosteren bir baska delil de
Miisliiman diisiiniirlerin yabanci kaynaklardan aldig: bilgilerin Islam’in temel prensiplerine ters
diismesi halinde bunlar1 Islamilestirme yoluna gitmeleridir. Ornegin Yeni Eflatunculuk’tan aldiklar
evrenin yaradilisinin akli bir agiklamasi olan Sudur Nazariyesi’ni, Islam’daki Allah’in hiir iradesi ile
yaratmasi prensibiyle uyusturmaya calismislardir. Biitiin bunlar bize Miisliiman filozoflarin Kur’an ve
siinnetten etkilendiklerini gostermektedir. Islam felsefesi sadece saf felsefe ile sinirli olmay1p Islami
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prensiplerin etkisi de son derece dnemli bir yer tutmaktadir. Bu felsefenin adina “Islam” denilmesi,
kaynaklari arasinda ana kaynak ve esas unsurun Islami prensipler olmasina dayanir. Islam; insanlari,
insan aklinin ulasabilecegi gesitli bilgi ve ilimleri ortaya ¢ikarmaya sevk ettigi gibi, onlar1 ayrica
sosyal kanunlar ile tabiatla ilgili meseleler iizerinde diisiinme, arastirma ve hiikiim ¢ikarmaya da davet
eder. Islam kiiltiiriiniin diisiiniirleri de bu fikri ger¢eve i¢inde hareket etmislerdir. Kur'an-1 Kerim’de ve
hadislerde bu tiirden hedeflere davetler pek coktur. Bu nedenle Islam dilozoflar1 “Islam'dan
etkilenmistir.” ifadesini kullanmak dahi istemiyoruz. Ciinkii onlar, zaten Islam kiiltiir ve medeniyeti
icinde dogmus, Islam'mn iginde yetisip felsefe yapmis diisiiniirlerdir. b) Yabanc1 Kaynaklar Islam
dininin yani sira yabanci kiiltiirlerin felsefi miraslar1 da islam felsefesinin olusmasina kaynaklik
etmistir. Yabanci kiiltiirlerdeki akli ve felsefi diisiinceler, 6zellikle yukarida aktardigimiz medrese ve
terciimeler, bu konuda aktif rol oynamustir. Islam diinyasinda felsefe ve kelamin gelismesi VIIL.
yiizyilin ortalarinda Abbasiler’in yonetime gelmeleriyle baslamistir. Nitekim bir¢ok yabanci ilim
adami, 6zellikle de Suriye’de yasayan Siiryani ve Sabii’lerden bir¢ok ilim adami, dinf inang¢larina
bakilmaksizin Miisliimanlarin idaresi altinda ¢alistirilmistir. Miisliimanlar bunlardan 6ncelikle tip,
astronomi ve matematik gibi ilimleri 6grendiler. Bu konulardaki eserleri Arapgaya terciimeye
basladilar. Ancak bu donemde bu ilimlerin felsefeyle i¢ ice olmasi ve bu islerde gdrev alanlarin
birgogunun ayn1 zamanda da filozof olmasi felsefenin bu yolla Islam diinyasina girmesine imkéan
sagladi. Bu terciimeler sayesinde Miisliimanlar kendilerinden oncekilerin felsefi fikirlerini 6grendiler.
Biz burada “yabanci diisiinceler” derken Islam’dan dnceki donemlerde gerceklestirilen biitiin diisiince
hareketlerini kast etmekteyiz. Ciinkii temelinde Islam kiiltiir ve medeniyeti olmayan diisiincelerin
hepsini bu kategoride degerlendirmekteyiz. Bundan dolay1 daha sonra Islam kiiltiir ve medeniyeti
kapsamina dahil olan baz1 diisiinceleri “yabanci kaynaklar” bashigi altinda degerlendiriyoruz. Bu
baglamda Islam diisiincesinin dogusuna etki eden, kaynaklik yapan baslica yabanci diisiinceler
sunlardir: Antik Yunan ve Helenistik devir felsefesi; iran kiiltiir ve diisiincesi; Hind kiiltiir ve diisiincesi;
Arap kiiltiir ve diisiincesi; Ttirk kiiltiir ve diisiincesi.
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UNITE ADI islam Diisiincesinin Olusumunda Sokrates Oncesi Felsefenin Yeri
UNITE NO 2

YAZAR Prof.Dr. OSMAN ELMALI

» Sokrat Oncesi Dénem: « Felsefe tarihi genel olarak Ilk Cag, Orta Cag, Ronesans, Yeni Cag ve Cagdas
felsefe olmak iizere bes donemde degerlendirilmektedir. 11k Cag felsefesi Thales’le baslayip Roma
Imparatorlugu déneminde Hristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesinden sonra, Imparator
Justinianus tarafindan Atina’daki felsefe okulunun kapatilmasina kadar devam eden dénemdir. « flk Cag
Yunan felsefesi genellikle Sokrates oncesi (Presokratik donem) ve Sokrates sonrasi olarak adlandirilan
iki boliimde ele alinir. Sokrates dncesi donemin baslarinda daha ¢ok doga felsefesi yapilmis evren,
madde, insan vb. gdzleme, deneye ve usa vurmaya dayali olarak anlasilmaya ¢alisilmistir. * Bu
donemin en dnemli problemi, maddenin esasinin ne oldugu, yani arche problemidir. Varlik ve olusun
meydana gelmesinde her filozof, farkli bir unsur ve etken dngdérmiistiir. Bu donemde varligin meydana
geldigi unsur konusunda bazi filozoflar monist bir belirlemeyi tercih ederken diger bazilar1 bu konuda
pluralist bir yaklagim i¢inde olmustur. Her seyin temelinde yalnizca suyun, havanin veya atesin
oldugunu savunarak varlik ve olusu maddi bir temele dayandiran filozoflarin yaninda archeyi apeiron
veya logos gibi soyut bir etken olarak diisiinen filozoflar da bu dénemin farkli renkleri olarak mevcuttur.
Varligin olugmasinin nedenini ararken bazi filozoflar panteizme, bazilar1 mistisizme, diger bazilar1 da
materyalizme ulasmistir. Sokrates oncesi felsefenin sonraki donemlerinde ise insan, kiiltiir, toplum ve
devletle ilgili kavramlar sorgulanmaya baslamis, yine gézlem ve usa vurma yontemleriyle belli
sonug¢lara ulagilmigtir. « Naturalist Donem: * Bu donem filozoflarinin diisiincelerini ¢ok kisa ele almak
gerekirse kendi gézlemlerinden yola ¢ikan Thales, evrendeki biitiin varliklarin ana maddesinin “su”
oldugunu, her seyin sudan meydana geldigini ileri stirmiistiir. Burada suyun hem aktif prensip hem de
pasif prensip oldugu sdylenebilir. Anaximandros da Thales gibi “arche” problemi iizerinde durmustur.
Bu filozofa gore arche; sonsuz, sinirsiz, tanimlanamayan, var olmamis (ezeli), yok olmayacak olan
(ebedi) ve ne oldugu tam olarak bilinmeyen bir madde olan “apeiron”dur. Anaximandros’un arche’si,
anlagilacagi gibi soyut bir bilingtir. Bu agidan Thales’ten daha ileri bir diisiinceye sahip oldugu ifade
edilebilir. Anaximenes’e gore ise arche, havadir. Anaximenes’in belirledigi arche Thales’ten daha
ileri kabul edilse de biiyiik olasilikla o giinkii sartlarda havanin bir madde oldugu diisiiniilmemistir.
Yani yine soyut bir varlik nedeninden s6z etmek miimkiindiir. Pythagoras’a gore ise arche sayidir. O,
biitlin varligin esast olarak bir “1” sayisin1 kabul etmis, bir olan varligin da Tanr1 oldugunu ileri
stirmiistiir. Olusu diizenleyen Tanr1 olmakla birlikte, varligin esasindaki 1, evrendeki diizen gdz oniine
alinarak oran ve orant:1 seklinde kabul edilebilir. Herakleitos’a gére de degisimin ana ilkesi evrenin
ruhu (kiilli ruh) anlamina gelen Logos’tur. Olusu diizenleyen soyut bir varlik olan Logos’tan baska
varligin esasinda atesin oldugu da yine Herakleitos tarafindan iddia edilmistir. Parmenides, degisime
kars1 ¢ikmis, evren, insan ve Tanr1’y1 ayni sey olarak kabul etmistir. Bu nedenle ne varlik ne Tanr1
degisir. Evrende degisim, ¢okluk ve hareket bulunmaz. Empedokles, dort unsur (anasir-1 erbaa)
nazariyesini kabul etmistir. Ona gore biitlin varlik, hava, su, toprak ve atesten meydana gelmistir. Her
varlikta bu dort unsur farkli oranlarda bulunmaktadir. Anaxagoras sinirsiz unsur kabul etmis, her
varligin kendi unsurundan meydana geldigini savunmustur. Demokritos, atom nazariyesini gelistirmis
ve biitlin varligin atomlardan meydana geldigini ifade etmistir. Sofistlerden bazilar1 dogru, yanlis, iyi,
koti, hakikat gibi kavramlari ele almis rolativizme ve individiializme ulasmislardir. Diger bazi
sofistler ise adalet kavramini analiz ederek siyaset felsefesi yapmiglar kuvvet ve sézlesme teorilerini
ilk defa olmak iizere ileri siirmiislerdir. * Islam Diisiincesine Etki: * Bu sonuglar, felsefenin dogdugu
bolgede, daha sonra gelen filozoflar1 ve felsefeleri etkiledigi gibi, farkli cografya ve farkl
medeniyetlerin mensuplarinca iiretilen diisiinceleri de etkilemistir. Bu gercevede Islam felsefesi de bu
etkiden nasibini almistir. Antik Yunan felsefesinin Miisliiman diisiiniirler tarafindan tercime
edilmesiyle, Islam diinyasinda yeni fikir hareketleri ortaya ¢cikmaya baslamistir. « Islam diisiincesinin
Antik Yunan diislincesinden etkilenmis olabilecegi alanlar ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik
hususlardir. Detaylandirmak gerekirse bu hususlar panteizm, pan-enteizm, evrim, maddecilik, mantik,
rasyonalizm, atomizm, anasir-1 erbaa, sembolizm, septisizm, sd6zlesme teorisi, ruh vb. alan ve
kavramlardir. ilk Cag Yunan diisiincesinin, Islam felsefesinin olusumunda pay sahibi olmasi, oldukca
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normaldir. Clinkii medeniyetler birbirine katki saglayarak gelismislerdir.
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YAZAR  Prof.Dr. HACi OMER OZDEN

ISLAM DUSUNCESININ OLUSUMUNDA SOKRATES SONRASI FELSEFENIN YERI Her
diislincenin etkilenmis oldugu, kendinden 6nce bulunan bir bagka diisiince vardir. Kendisinden sonraki
tiim diisiince sistemlerine etki eden Yunan felsefe ve bilimi de daha 6nce mevcut olan Babil, Misir ve
Hint diinyasinda iiretilmis cesitli fikirlerin etkisinde kalmistir. Bunun gibi Islam diinyas1 da gelisme ve
genislemeye basladig1 giinden itibaren kendisinden onceki diisiince zeminlerinden oldukc¢a derin tesirler
altinda kalmigtir. Bu bakimdan Islam diisiincesi de ortaya ¢ikis ve gelisme asamalarinda 6zellikle
Yunan felsefesinden etkilenmistir. Ciinkii Yunan felsefesi, o zamana kadarki en gelismis diisiince
sistemi konumunda bulunmaktadir. Aslinda bu etki normaldir ve hatta kaginilmazdir. Ciinki bu durum,
diisincenin devamliligi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Bir fikrin yasatilabilmesi i¢in o diisiinceye
baskalarinin da bir takim katkilarda bulunmasi énemlidir. islam diisiiniirleri, Yunan filozoflarindan
etkilenerek hem yeni bir felsefe olarak Islam felsefesinin dogusunu ve gelismesini saglamislar, hem de
Yunan felsefesine sahip ¢ikarak bu felsefenin devamliligina katkida bulunmuslardir. Ciinkii bir diislince
ne kadar ¢ok islenir, iizerinde durulursa o kadar ilerler ve gelisir. SOKRATES ve FELSEFESI (MO
469/470-349) Sokrates’in kendisi tarafindan yazilmis bir eseri yoktur. Onun fikirleri, 6grencilerinden ve
ozellikle de Platon’dan 6grenilmistir. Sokrates, yasadigi gibi diisiinmiis ve diisiindiigii gibi konusmus,
savundugu diisiinceleri hayatina aktarmis, hatta bu ugurda hayatini feda etmekten ¢ekinmemis bir
filozoftur. Felsefesinde temel problem olarak insani ele almigtir. Sokrates, tiimel bir dogrunun
bulunmadigini kabul eden sofistlere karsilik, boyle bir bilginin varligint savunmustur. PLATON VE
FELSEFESI (MO 427-347) Sokrates’in sadik bir 6grencisi olan ve onun haksiz yere 6liimiinden sonra
Atina’dan ayrilan Platon, macerali bir seyahat siirecinin sonunda tekrar Atina’ya donmiis ve burada 387
yilinda Akademia adin1 verdigi {inlii felsefe okulunu kurmustur. Tam kirk yil bu okulda dersler veren
Platon, burada matematik, felsefe ve musiki gibi temel derslere ve egitime ¢ok dnem vermistir.
Neredeyse tamami giiniimiize kadar ulagan Platon’un eserleri dort grupta toplanir. “Sokratik diyaloglar”
, genclik eserleri olarak da bilinir. “Gegis donemi”, “olgunluk dénemi” ve “ihtiyarlik donemi
diyaloglar1.” Hepsi ¢ok dnemli olan eserlerinden bazilar1 Sokrates’in Savunmasi, S6len, Devlet,
Kanunlar’dir. ARISTOTELES (MO. 384-322) Platon’un dgrencisi olan Aristoteles, bilim tarihinin ilk
siniflandiricisi, Makedonya krali Iskender’in hocas1 ve danismani, lise adin1 verdigi okulun
kurucusudur. Mantik, felsefe ve pozitif bilimlerle ilgili Organon, Metafizik, Ruh Uzerine, Retorika,
Poetika, Nikomakos’a Ahlak, Politika adlarin1 tasiyan pek ¢ok eser yazmistir. Aristoteles, “Ilk Felsefe
” adin1 verdigi ve daha sonra “Metafizik” olarak isimlendirilen eserinin ilk bolimiinde kendi zamanina
kadarki felsefe tarihini anlatmigtir. Boylece Aristoteles, ilk felsefe tarih¢isi unvanini da almistir.
Aristoteles’e gore metafizik, genel olarak varligin bilgisidir; varligi, varlik olarak degerlendirmektir.
Evrenin ilk ve son nedenlerini arastirmaktir. Aristoteles’ten sonra Helenistik Felsefe ve Yeni
Eflatunculuk Felsefesi yaygin hale gelmis ve bu felsefeler iizerinden Islam Diinya’sina aktarim
baslamistir. Yunan Felsefesinin Islam Diinyasina Girisi Islam diisiincesi, felsefe, mantik, fikih, kelam,
edebiyat, tasavvuf, fen bilimleri vs. olmak iizere ¢cok sayida disiplinin ortak adidir. Ozellikle felsefe ve
mantik, diger biitiin alanlara da etki etmis bir bilgi liretme yoludur. Yepyeni bir din olarak insanliga
sunulan Islam inanci, kurumsallasmak icin felsefe ve diger bilimlere ihtiyag duymus ve bunu da
cografi anlamda en yakininda bulunan Yunan okullarinda bulmustur. Roma Imparatorlugu’ndan kacan
filozof ve bilim adamlarinin kurduklari1 Antakya, Nisibe, Harran, Edesa gibi bilim ve felsefe
okullarinda mantik, astronomi, tip ve felsefe egitimi alan Miisliimanlar, ilk olarak mantiktan
yararlanarak akla dayali fikih ekolleri kurmuglardir ki bunlarin en belirgin olan1 Hanefilik’tir. Kelam
konusunda da Mutezile ve Matiiridilik gibi akli yontemle fikir lireten mezhepler yine mantik ve
felsefeden yararlanarak kurulmuslardir. Bahsi gecen okullarda okutulan bilimler, Yunancadan
Siiryancaya terciime edilmisken daha sonra ihtiyagtan dolay1 Arapgaya da gevrilmis ve bdylece Islam
diinyasinda felsefi ve bilimsel faaliyetler de baslamistir. Ilk zamanlar yapilan terciimelerde birgok
hatalar olmustur. Ancak bu hatali terclimeler, Miisliimanlarin yeni fikirler ve kavramlar iiretmelerine,
felsefeyle Islam inanci arasinda uzlastirmalar yapmalarina yol agmis ve bu suretle yeni ve orijinal bir
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diisiince yapis1 ortaya ¢ikmistir. Bu yeni diisiinceye de Islam felsefesi ad1 verilmistir. Islam
Diisiiniirleri En énemli ve en taninmis islam filozoflar1 olan Kindi, Farabi, Ibni Sina, S. Siihreverdi,
Gazali, Ibni Riisd gibi sahsiyetler, basta Sokrates, Eflatun, Aristo olmak iizere hem akilc1, hem tabiatci
filozoflardan etkilenerek islam medeniyetinin kurulmasinda olduk¢a miihim roller iistlenmislerdir.
Sokrates ve Sonrasi Yunan Filozoflarinin Islam Diisiincesi Uzerindeki Etkileri Yunan fizik¢i
filozoflarin etkileri daha gok pozitif bilimler alaninda ve Islam filozoflarinin tabiat gériislerinde etkili
olmustur. Sokrates, 6zellikle ahlak alaninda tesir ederken Eflatun, goriisleriyle Islam filozoflarinin
hiirmetini ve saygisin1 kazanmistir. Ciinkii onun diisiincelerini Islam anlayisina ¢cok yakin bulmuslar ve
ona ‘Eflatun-u ilahi’ lakabini takmislardir. Ozellikle Farabi’nin siyaset ve devlet felsefesinde,
Sehabettin Siihreverdi el Maktul ve Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflarin diisiincelerinin sekillenmesinde
Eflatun’un bariz etkileri olmustur. Aristoteles, hi¢ kusku yok ki Islam diisiiniirlerinin iizerinde en fazla
etkisi olan Yunan filozofudur. Onun mantik anlayis1 sadece felsefede degil, Islami bilimlerde de etkili
olmustur. Filozoflar1 siddetle elestiren Gazali bile Aristo mantiginin hayranidir. Aristo 6zellikle
Messai filozoflar iizerinde etkilidir ve bu etki sadece Dogu Islam medeniyetinde degil ayn1 zamanda
Bati1 Islam medeniyeti olan Endiiliis’te de kendini gdstermis ve 6zellikle ibni Riisd, Aristo serhleriyle
taninmistir. Bu taninma Avrupa medeniyetinin yeniden bicimlenmesinde de kendini hissettirerek
Ronesans’1n filizlenmesinde katki saglamistir. Aristo etkisinin en fazla goriildiigii filozoflardan biri de
Ibni Sina’dir. Ibni Sina, 6zellikle ansiklopedik tarzdaki Sifa isimli eserini, Aristo sisteminden
etkilenerek hazirlamistir. Ancak Ibni Sina, yeri geldikge Aristo’ya ciddi elestiriler getirmis ve kendine
6zgii orijinal bir felsefe kurmustur. Thvan-1 Safa da eklektik felsefelerini olustururken Yunan
filozoflarindan faydalanmislardir. Yunan filozoflarindan 6nemli 6lgiide etkilenen Islam filozoflari,
giiclii bir felsefe ve buna bagli olarak da yiiksek bir medeniyet olusturduktan sonra, Avrupa bilim ve
diisiincesinde etkili olmustur. Ozellikle Ibni Sina ve Ibni Riisd gibi énemli Islam filozoflarinin eserleri
daha onlar hayattayken taninmis ve Orta Cag’da gerilemis olan Bat1 felsefesinin yeniden canlanmasi ve
gelismesinde etkili olmuslardir. Diyebiliriz ki Rénesans hareketi, Islam filozof ve bilim adamlarinin
etkisiyle yapilmistir.
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UNITE ADI islam Diisiincesinde Gelisen Ekoller
UNITE NO 4

YAZAR  Prof.Dr. IBRAHIM HAKKI AYDIN

"1 Islam Diisiince Tarihinde Ekollerin Ortaya Cikis Nedenleri: (] Islam felsefi diisiincesini ortaya
cikaran sebepleri kendi arasinda i¢ ve dis sebepler olarak ikiye ayirmamiz miimkiindiir: [ ¢ Sebepler:
[0 Miislimanlar, Allah’1n kendilerine vermis oldugu en biiyiik nimet olan akli en verimli bir sekilde
kullanmalar1 gerektigini hem Kur’an-1 okuyarak hem de Peygamberi 6rnek alarak biliyorlardi. Onlar
icinde yasadiklar1 ortami1 en genel anlamda ise evreni imar etmekle miikelleftiler ve bunu i¢in her tiirli
imkan1 olusturmak zorundaydilar. [ Islam diisiincesinin ortaya ¢ikisinda sadece miispet olaylarin etkisi
olmamistir. Ozellikle Peygamberin vefatindan sonra olusan ihtilaflarda bu siireci dogrudan
etkilemistir. Ciinkii bir¢ok farkli grup kendini Kur’an ve siinnete dayandirarak mesruiyyet iddiasinda
bulunuyor bu da bitmez tilkenmez miicadeleleri ve Islam’in gelecegini tehdit ediyordu. Iste biitiin bu
sorunlara bir ¢dziim {iretebilme adina sahada karsilastigimiz alternatiflerden biri de Islam felsefi
diiglincesi olmustur. [1 Dolayisiyla basta Kur’an ve siinnetin Miisliimanlar1 aklin aktif kullanimina
davet eden prensipleri kadar, Miisliimanlar arasinda olusan fitnenin séndiiriilmesi ¢abalari da Islam
diisiincesinin sekillenmesinde etkili olmustur. [] Dis Sebepler: [] Fethedilen bolge insanlarinin sahip
olduklari inang ve fikirler ile buralarda mevcut egitim faaliyetleri de islam diinyasinda felsefi
diislincesinin ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde etkili olmustur. Diger milletlerle kurulan diplomatik,
ticari ve siyasi iliskiler de bu yeni olusumu dogrudan bi¢imlendirmede etkili olmustur. [1 VIII. yy.’a
gelindiginde, Suriye, Filistin, Irak, Kuzey Afrika, Iran, Horasan Maveraiinnehir, Sind ve Ispanya
fethedilmisti. Bu bolgelerdeki halkin biiyiik kism1 Islamiyet'i kabul etmekle birlikte, bir kismi1 da
Islam’1n onlara tanimis oldugu dini 6zgiirliige ve hukuki 6zerklige dayanarak dini ve kiiltiirel
varliklarini siirdiirmeye devam etmislerdir. Hatta Islam’1 yeni kabul eden bu milletler, eski dini
kabullerinden ve kiiltiirlerinden, tabii olarak tamamen siyrilamiyorlardi. Yani bir tiir “Israiliyat”
hareketi gerceklik kazaniyordu. Bu sekilde islam cografyasinin genislemesi ve islam yonetiminde
bulunan milletlerin ¢esitliliginin artmasina paralel olarak, dini, siyasi, ekonomik, sosyal, felsefi
merkezli yeni problemler de ¢ogalmis ve cesitlenmistir. Ayrica zaman iginde Islam’a muhalif kars
hareketler de gelismistir. Islam diisiince ekolleri, iste bu problemlere ¢dziim iiretmek amaciyla ortaya
cikmistir. Ozellikle fikih, kelam, tasavvuf ve felsefe ekolleri, hem sorunlarin ortaya ¢ikisi itibarryla
hem de kavramsal i¢eriklerin aktarilmasi bakimindan, olusum siireglerinde bu kiiltiirel zenginlikten
istifade ederek farkli ¢6ziim yollar1 iiretmislerdir. [ Diger din ve kiiltiirlerden gelen akli elestiriler de
Islam diisiincesini etkilemis, Brahmanizm, Mecusilik, Dehrilik, Tabiat¢ilik ve Batmilik gibi
hareketlerin Islam diinyasinda yansimalar1 goriilmiistiir. Bu baglamda Islam'a yonelik entelektiiel
elestiri ve saldirilar da hiz kazanmistir. Mecusilerin bir kism1 evren ve evrendeki olus ve bozulusu,
ezeli kabul ettikleri iyilik ve kotiiliik ilkesiyle agiklamaya ¢alisarak bir anlamda Allah'in birligine
kars1 ¢iktyordu. Dehriyye ise evrenin zamanin eseri oldugu seklinde goriisler ileri siiriiyordu.
Tabiatgilar Tanrt'y1 dislayarak evrenin sadece tabiatin bir eseri oldugu iddiasindaydilar. Hint kdkenli
Brahmanlarin (Berahime) ahiret hayatina yonelik olarak tenasiih inancini benimsiyor, peygamberligin
imkan ve gerekliligini elestiriyorlar ve peygamberligin Allah'in mutlak adaletine aykir1 oldugunu ileri
stiriiyorlardi. Hristiyanlar ise teslis inanglarinin dogru oldugunu savunuyorlardi. Bu elestiriler ve
saldirilar sonucunda Islam diisiiniirleri kendi metinlerini daha farkli ve detayli yorumlamislardir. iste
bu problemlerin ¢6zliimii konusunda kelam, tasavvuf ve felsefe alaninda farkli goriisler olusmustur.
Daha sonraki donemlerde yapilan ¢alismalarla bu konulardaki goriisleri daha iyi ortaya koymak ve
degerlendirmek amaciyla, bu farkli goriislerin ortak noktalar1 dikkate alinarak ekol siniflandirilmasi
yapilmistir. (1 Islam Diisiince Tarihinde Gelisen Baslica Felsefi Ekoller: [ Bu iinitede Batinilik,
Dehriyyun, Tabiiyyun, Revakiyyun, Messailik, gibi diisliince hareketleri ele alinmistir. [] Batinilik: [
Her seyin bir batin1 bir de zahiri tarafi oldugunu kabul eden Batiniler, daha ziyade siyasi bir teskilat
olarak ortaya ¢ikmislardir. Bunlar ayrica “mezdeki”, “karmati”, “ta’limiyye” ve “miilahide” diye de
anilirlar. Bu hareket felsefi kavramlarla siiphecilik, tasavvuf ve mutezilenin karigimindan olusmustur.
[J Batiniler zahirin hakikatin kabugu; batinin ise 6zii oldugunu, bu 6ziin nasslarin teviliyle
anlagilabilecegine ve bunu da ancak imamin yapabilecegini benimsemislerdir. [1 Batiniler Aristoteles’
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in “Yoklugun tasavvuru miimkiin degildir.” s6ziinden hareketle alemin kadim oldugunu kabul ederler.
Materyalizmin aksine kismen de olsa peygamberleri kabul ederler. Kotii ruhlar bir cesetten digerine
geger ve azap goriirler. Iyi ruhlar ise semaya yiikselerek ilahi varlikla birlesir. Islam diisiince tarihinde
ciddi elestiriler alan bu ekole en dnemli tenkidi Gazali “Fedaihu’l-Batiniyye” adl1 eserinde yapmistir.
"] Dehriyyun (Maddiyyun): [] “Ezeli zaman” anlamina gelen "dehr" kelimesinden tiiretilen ve islam
diinyasinda ortaya ¢ikan ilk felsefi hareket olarak kabul edilen “Dehriyyun”; Islam diisiince tarihinde
maddeci bir varlik anlayisina dayanarak sadece duyularla algilanabilen maddi diinyanin gergek ve ezeli
oldugunu, ruhun ve Tanri'nin var olmadigini benimseyen materyalist felsefe hareketin adidir. [ Allah
ve ruhu inkar ettikleri i¢in Miilhitler ve Muattila (Ateistler) olarak kabul edilmislerdir. Dehriyyun
biitiin metafizik olgular1 inkar etmis, dinleri ve peygamberi gereksiz gérmiistiir [ Tabiiyyun : [ Islam
diisiincesinde, diinyanin yoktan var edildigini, kendi disindaki mutlak, iradeli ve yiice bir gii¢ tarafindan
diizenlenip yoneltildigini savunan ve bu ¢er¢evede, Kur’an ve hadislere dayanan diisiince akimlarina
kars1 olan ve dogay1 temel almakla birlikte, madde diinyas1 disinda ruhun ve Tanri’nin varligini kabul
eden goriige tabiiyyun adi verilir. Ahiret, vahiy ve peygamberlik konularinda ciddi endiseleri olan bu
ekol, dogayi1 bilimsel ya da dogal yontemlerle arastirmay1 benimseyip bilginin temeline deney ve
tiimevarimi yerlestirir. [1 Islam Diisiincesi’nde “tabiiyyun” olarak da nitelenen filozoflar, tabiat
felsefesi yaptiklari i¢in degil, ilahiyata ait fikirlerini tabiat felsefesinden ¢ikarmak istedikleri igin
bdyle bir isimle adlandirilmislardir. Nitekim Islam tabiatcilari, her tiirlii tabiatiistii metafizik
varliklar1 reddeden natiiralizmin aksine, metafizik varliklar1 benimserler, fakat varliktaki her tiirli
olusum, degisim ve gelisimi sebep-sonug iliskileriyle ve rasyonel olarak agiklamaya c¢alisirlar. [
Islam diinyasinda en iinlii tabiatc1 filozoflar olarak Hekim Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi, Cabir b.
Hayyan ve Kindi’nin 6grencilerinden olan Serahsi kabul edilir. [1 Messailik: [] Messailik
(Messaiyyun) “yiiriiyenler” (yiiriiyiiciiliik) anlamina gelen bu isimlendirme Aristoteles’e dayanir.
Atinalilar, Aristoteles ve 6grencilerine Latincede “yiiriiyenler” veya “yliriiyiiciiler” anlamina gelen “
Peripataticiens” seklinde isimlendirmislerdir. Islam diinyasinda Aristoteles’in felsefesinden yaralanan
ve felsefesini onun mantigryla olusturan filozoflara “Islam Aristoculugu” anlaminda Arapgada
ylirliyenler” veya “yiiriiyiiciiler” anlamina gelen “Messaiyyun” adi verilmistir. Ancak hemen sunu
belirtmeliyiz ki, Islam filozoflar1 her konuda Aristoteles’i benimseyip onun yolundan gitmis
degillerdir. Bu ekole mensup filozoflar Aristoteles’in yaninda Platon’dan, Yeni Eflatunculuktan ve pek
cok kaynaktan istifade etmislerdir. (1 Messai ekol kapsaminda degerlendirilen Islam filozoflari,
problemleri dncelikle Islam’1n temel kaynaklarina miiracaat ederek, felsefi bir yontemle ¢6zmeye
calismislardir. Islam’m temel kaynaklariyla ¢oziim getirilmeyen durumlarda ise Aristoteles, Platon ve
Yeni Platoncu kaynaklardan aklin kilavuzlugunda yararlanmislardir. Islam Messai filozoflar1 genelde
mantik sahasinda Aristoteles’i metafizik, siyaset ve ahlak sahalarinda Platon’u ve Yeni Platonculari
izlemislerdir. Dolayisiyla Islam diinyasinda messai felsefe denilince, Aristo felsefesi ile Eflatun
felsefesinin Plotin tarafindan yorumlanmis ve birbiriyle uzlastirilmis sekli anlagilmalidir. [1 Bu
ekoliin Islam diisiincesindeki temsilcileri; Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce ve Ibn Riisd olmustur.
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Islam Diisiincesi Ekolleri * Islam diisiincesi, ona katk1 veren miitefekkirler ve fikir hareketleri
baglaminda ele alindig1 zaman, birbirinden farkli yontemler, goriisler ve yonelisleri i¢ginde barindiran
zengin bir goriimiin arz eder. Bu farkliliklar1 sistematik bir sekilde inceledigimizde karsimiza Islam
felsefesi ekolleri gikmaktadir. Thvan-1 Safa ve Diisiincesi » Islam diisiince gelenegine ayr1 bir renk
katan Thvan-1 Safa hareketi, kendine has 6zellikleriyle diger ekolerden farkli bir yere sahiptir. « Tam
ad1 “Thvanu’s-Safa ve Hiillanu’l-Vefa Ehlu’l-Adl ve Ebnau’l-Hamd”dir. Bu ekol, X. yiizyilda Islam
diinyasinda meydana gelen i¢ kargasalarla olusan otorite boslugunun sebep oldugu birtakim
diizensizlikleri ve haksizliklar: diizetme ve ortadan kaldirma amaciyla kurulmus gizli felsefi-dini bir
cemiyettir. « Cemiyetin bagkani olarak one siirillen Zeyd b. Rufaa ve sekreteri olarak belirlenen Ebu
Stileyman Muhammed b. Ma’ser el-Busti el-Makdisi’ye ilaveten Ebu’l-Hasen Ali b. Harun ez-Zencani,
Ebu Ahmed el-Mihrecani ve Avfl bu akimin kurucusu ve de eserlerinin miiellifleri olarak
zikredilmistir. * Kurucularinin da belirttigi gibi bu cemiyetin gayesi: Taassup i¢inde gordiikleri
Miisliimanlar1 uyarmak, aydinlatmak. Din ile felsefeyi uzlastirmak. Tabiat ilimlerinden istifade ile
kurduklari ilim zihniyetini ve felsefeyi yaymak. Batil inaniglarla bozulan dinin aslini, 6ziinii ortaya
cikarmaktir. « Bir érgiit diizeninde olusturulan [hvan igin baslica ilke, “ilimden korkmamak, higbir
kitab1 hakir gérmemek, herhangi bir inanca taassupla baglanmamak” seklinde belirlenmistir. * [hvan-1
Safa diisiincelerini yayabilmek i¢in donemlerinin biitiin ilimlerini i¢ine alan bir risale meydana
getirdiler. Biitiin ilimlere yer verme gayretiyle ele alinan bu eser bir anlamda ansiklopedi niteligi
tasidig1 icin bunlara Islam’in ilk ansiklopedistleri denilmistir. “Resailu ihvani’s-Safa” olarak bilinen
bu eseri kimin yazdig1 konusu da bir baska muammadir. « Eklektik bir anlayis1 benimseyen Thvan,
felsefi tercihlerinde de bu manada genis bir birikimden istifadeyle fikirlerini islemistir. « Onlar,
matematikte Pisagor’a, mantikta Aristo’ya, metafizikte Yeni Eflatunculuga, ahlakta Sokrat’a ve din
felsefesinde Farabi’ye ve diger bazi diisiiniirlere fikirlerini gelistirmek i¢in miiracaat etmekten
cekinmemislerdir. * [hvan-1 Safa’ya gore felsefe, “Insanin giicii 6l¢iisiinde Tanriya benzemesi”
eylemidir. Bu Platoncu yaklasim, onlarin felsefi anlayislarinin bir 6zeti olarak ele alinabilir. Insan,
bunu hem teoride hem de pratikte gergeklestirme ¢cabasinda olmalidir. Onlara gore felsefenin
baslangici ilimleri sevmek, ortasi insani gii¢ 6l¢iisiinde varliklarin hakikatlerini kavramak ve sonu da
ilme uygun s6z ve davraniglar sergilemektir. « Metafizik anlayislarinda sudur ve urug nazariyesini
kabul eden Thvan’a gore, biitiin varliklar tek bir varliktan ¢ikmis olup yine ona karisacaktir. Bu tek
varlik ise, Allah’tir. Egyanin en agagi derecesine kadar her sey nurunu O’ndan alir. Buna tecelli, feyz,
israk veya sudur denir. Alem, Allah’m hiir iradesiyle yaratilmistir. « Onlara gore alem, kadim degildir;
Allah tarafindan sudur yoluyla yaratilmistir. Sudur dindeki yaratma kavrami ile Aristocu ezeli dlem
gbriisiiniin bir uzlasmasidir. Teoride yaratilis iki asamada ele alinir. I1ki, Allah bir seyi diisiiniip istedi;
o an alem yokluktan var oldu. Tkinci asamada ise sudur basladi ve alem simdiki seklini alincaya kadar
devam etti. » [hvan-1 Safa Risaleleri’nde ilmi, “bilenin nefsindeki bilinenin bigimi” seklinde
tanimlamiglardir. * Thvan’a gore bilgi ii¢ yolla elde edilir: Duyu, akil ve burhan. Israkilik ve Siihreverdi
* “Sark” kokiinden tiiretilen “israk” kelimesi, sozliikkte “gilinesin dogusu sirasindaki 1s1ma, aydinlanma,
parlama, tan agiris1” gibi anlamlara gelir. Ay kdkten tiireyen “mesrik” ise cografya olarak Dogu’yu
ifade eder. » Terim anlaminda israk, epistemolojik agidan akil yiiriitmeye veya bir bilgi vasitasina
gerek kalmadan bilginin dogrudan i¢e dogmasi, i¢ aydinlanma, kesif ve zevke (manevi tecriibeye)
dayanan bilgi igin kullanilir. Israk, ayrica giinesin dogudan yiikselerek her seyi aydinlatmasi
olgusundan hareketle cografi anlamda da 15181n ve aydinlanmanin ana yurdunun Dogu hikmeti oldugunu
sembolize eder. * Sithreverdi’nin hem felsefi anlayisini ifade eden hem de felsefi diisiincelerini kaleme
aldig1 temel kitabina isim olarak belirledigi bu terim, Islam diisiince tarihinde 6zgiin bir ekoliin de ismi
olarak benimsenmistir. Onun bu terime yiikledigi anlam, sozlitkk anlaminin 6tesindedir. Onun diisiince
ufkunda bu kavram, israk teriminin aydinlanma (illumination) ve Dogu (orient) anlamlarinin ikisini de
kendisinde birlestirmesi, giinesin dogudan dogarak her seyi aydinlatmasi ve bu yiizden de 151831n
yurdunun (Dogu) irfan ve aydinlik (israk) ile ayni olmasi sembolizmine dayanir.  Siihreverdi’ye gore
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igrak, arinmaya ve riydzete bagli olarak en yiice alemden insan ruhuna yansiyan bilgi ve giicii ifade
eder. Israkla meydana gelen aydinlanma, insanda daha ¢ok bilgilenmeyi ifade ederken nesneler i¢inse
varolus anlamina gelir. » Kaynagi Tanr1 olan bu 15181 alan insan, hakikatin bilgisine ulasabilir.
Kisacas1 Siihreverdi’nin epistemik anlayisinda israk, ger¢egin bilgisine ulagsmay1 ifade ederken,
ontolojik tasavvurunda ise varolusu ifade etmektedir. Bu sebeble israk, hem kesfi hem de zuhuru ifade
eden bir terimdir, denilebilir. Nasil ki giinesin dogusu ile sactig1 1s1klar nesnelerin varligini ortaya
cikariyorsa israk da sezgisel bir yolla nesneleri akillara ilham eder ve goriiniir hile getirir. ¢ Israk,
Allah’1n yolu ve biitiin ilimlerin kendisiyle insana ulastig1 bir aydinlanmadir. Israk, akli nurlarin
zuhuru Allah’tan gelen soyut, 6zel bir istmadir. * Stihreverdi’nin isrdk ve israkiligi 6zellikle “Hikmetdi’
1-Israk” eseri esas alindiginda Platonculuk ile Aristoculugunun bir sentezi olarak goriilebilir. O,
kitabinda Aristo’yu elestirmesine ragmen belli noktalardan birikiminden istifade eder. Boylece
karsimiza arastirmaya dayali ve kesfi esas alan eklektik bir felsefe ¢ikar. Ancak Siihreverdi’nin israk
teriminden hareketle irfani boyuta 6nem vermesi ekoliiniin Batini bir ekol olarak nitelenmesini de
beraberinde getirmisti. * Biitiin diigiiniirlerin fikirlerinin beslendigi bilgi kaynaklari oldugu gibi,
Sihabuddin Siihreverdi’nin de genelde felsefi goriislerinin 6zelde ontolojik anlayisinin olusmasinda
etkili olan kaynaklar vardir. « Bizzat kendisi bu “hikmet”1i aldig1 iki yol haritasi ¢izer: “Dogulu” ve “
Batil1” yol ismini verdigi her iki yol da Hermes’e dayanmaktadir. ¢ O, ¢aglar boyu devam edip
kendisine kadar gelen hikmet-i halidenin, Hint-Fars-Babil, Misir, Antik Yunan (Aristoteles, Pythagoras
ve 6zellikle Platon) mirasina dayandigina inanir. Elbette ki Islam dini ve onun icerisinde gelisen
hikmet ve sufi gelenegin 6nemine de atifta bulunmaliy1z. Yine bu kaynaklar arasinda Hermetizm,
Sabiilik, Zerdiistlik, Maniheizm’den de bahsedebiliriz. ¢ Sithreverdi, “nur’u ger¢ekligin 6zii kabul
etmis ve onceki filozoflarin varliga (viicuda) atfettikleri tim 6zellikleri nura atfetmistir. Dolayisiyla
burada konu edindigimiz ontoloji, ayn1 zamanda bir nur/1s1k ontolojisidir. Bu ontolojide nur en yetkin
nur olan Tanr1’dan sudur ile biitiin 4lemi kusatan bir hiyerarsiye sahiptir. Sithreverdi, varlik konusunda
Orta Cag’in bilinen isleyisini aynen kabul etmeyerek farkli bir ontoloji ortaya koymustur. O, hem
Aristoteles, hem de Islam Messailerinin kullandig1 varlik (viicud) kavramiin yerine “nur” (1s1k)
kavramini koyarak bir ontoloji kurmus. Boylece o, biitiin evreni ¢esitli yogunluk derecelerine sahip
nurun, en milkemmel olandan yani, Tanr1’dan (sudur ile) beslenen 15181n hiyerarsik yapisi i¢inde
agiklamigtir.
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+ ISLAM DUSUNCESINDE FELSEFE DIN ILISKISI « Bu iinitenin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi
kavramlarin agiklanmasi faydali olur: « Hakikat: Bir varligin kendine 6zgii niteliklerinin toplamidir.
Bir varlik onunla kendisi olur. Felsefe iste bunu bilmektir. Hakikat bazen bir varlik hakkinda ulasilan,
degismez bilgidir. * Felsefe: Insanin akil ve yardime1 diger kuvvetlerini kullanarak bir varligin
hakikatini 6grenmesidir. Felsefe dogruyu, iyiyi ve giizeli bilmek ve iyi olani islemekten ibarettir. Onda
ulasilan bilgiler gerek¢elendirilir ve genel gecer bir ifadeyle insana sunulur. * Din: Peygamberlerin
vahye bagli tebligati olup, akil sahiplerini kendi iradeleriyle diinya ve ahiret mutluluguna ileten ilahi
kanundur. * Akil: Insanda dogruyu yanhstan, iyiyi kétiiden, faydaliy1 zararlidan ayirt etme yetisidir.
Insanin nefsini yenip ahlakli olmas1 akilladir. » Vahiy: Allah’m se¢mis oldugu bazi insanlara hitap
etmesidir. Vahiy dogrudan, bir seyin arkasindan bazen de melek araciligi ile olur. Ilahi hitap diinya ve
ahretle ilgili hitkkiimlerden ve buyruklardan olusur. » Tevil: Bir sebepten dolay1 bir kelimenin, hakiki
anlamindan ayrilip mecazi anlamina ge¢mektir. * Felsefe varlik, bilgi ve deger iizerine gerekgeleri
aciklanmis, rasyonel ve genel geger bir incelemedir. Din de hem insan hayatinda var olan bir sey
olmasi ve ortaya koydugu degerler bakimindan filozoflarin ilgi alanina girmistir. Bir bakima din
felsefenin inceledigi bir¢gok konuyu farkli yollardan hareketle kendi hedefleri agisindan sonuglandiran
bir bilgidir. Iste dinin ortaya koydugu esaslar, gaye ve muhteva olarak felsefeye benzerlik arz ettigi
i¢in, ikisi arasindaki iligkinin nasil oldugunu filozoflar gérmek istemislerdir. Asil sorun ikisi arasinda
catisma ¢iktig1 zaman kendini gosterir. Bu durumda ikisinden biri digeri i¢in feda mi1 edilmeli yoksa
ikisi arasinda bir uzlagma m1 saglanmalidir? Bu iinitede filozoflarin ikisi arasindaki ¢atigmada tevil
yoluna gittiklerini 6grenmek miimkiin olacaktir. » Kindi'de Felsefe Din iliskisi » Kindi, din adina
felsefeye karsi ¢ikanlarin bol oldugu bir dénemde yasamistir. Insanlar, disaridan gelen bir kiiltiir
olmasi itibariyle felsefeye soguk bakiyorlardi. Kindi felsefenin ne oldugunu bilmeden ona kars1
¢ikanlara sunu sdyler: Bir seye karsi iseniz neye karsi oldugunuzu bilmeniz gerekir. Bunun i¢in kars1
oldugunuz seyden deliller bulup, ni¢in kars1 oldugunuzu ortaya koymalisiniz. Ayrica, felsefe bizden
oncekilerin bilgisini bize sundugu i¢in bu bilgileri hazirlayanlara tesekkiir etmek gerekir. Zira hakikat
arayicisi i¢in, hakikatin nereden ve kimden geldiginin bir 6nemi yoktur. Hakikatten daha degerli bir sey
yoktur. ¢ Felsefe ebedi ve tiimel seylerin mahiyetini ve onlarin sebeplerini bilmek, insanin kendini
bilmesi, elden geldigi dl¢iide Allah’in adalet ve hikmet gibi sifatlarin1 kazanmasi, sehvet ve arzularini
goniillii bir sekilde terk etmesidir. Dolayisiyla felsefe, Allah'in birligi, onun alem iizerindeki
hakimiyeti ve yonetimini, nefis ve faziletin bilgisini i¢erir. Nitekim peygamber de Allah'in
varhigindan ve ahiret hayatindan bahsetmis, Allah't raz1 edecek davranislar1 agiklamistir. ikisi de ayn1
seye farkli yollarla isaret etmistir. * Peygamberin haber verdigi konularin akilla ilgili bir karsgilig
mutlaka vardir. Bu sebeple din akla aykiri olmaz. Aykir1 goriindiigiinde de ayetler, Arapcadaki
anlamlardan birine gére yorumlanir ve akla uygun hale getirilir. S6zgelimi yildizlarin Allah’a secde
ettiginden bahseden ayet, akil ve tecriibeye aykiridir. Zira secde, eli, aln1 ve dizi yere koyma
anlaminda ise boyle bir seye sahit olunmamaktadir. Dolayisiyla secdenin Arap dilindeki diger
anlamlarini arastirip da akla uygun olani bulmak gerekir. Secdenin bir anlam1 da itaat etmektir. Bu
sebeple ayetin anlami, yildizlarin Allah’in kendileri i¢in koydugu kurala itaat etmesi demek olur. *
Farabi'de Felsefe Din Iliskisi  Farabi agisindan felsefe biiyiik hikmeti, yani biitiin erdemleri tercih
etmek ve onu sevmektir. Erdemler de varligin bilgisi olan nazari erdem, iradenin ilkeleri olan fikri
erdem, insanda aliskanlik haline gelmis olan ahlaki erdemler ve ameli sanatlardan ibarettir. Felsefeni
ulagsmak istedigi gaye iyi olan1 elde etmektir. lyi seyler, esasinda nazari ve ameli sahadaki bilgilerdir.
Bunlar genel geger ve tiimel bir bilgi olacak sekilde akli kanitlariyla birlikte felsefede ortaya konur.
Farabi’ye gore bu gergek felsefe olarak adlandirilir. * Din, bir peygamber tarafindan, vahye veya
vahyedene bagli olarak muhatap oldugu insanlarla birlikte diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmek
iizere olusturulan belli goriisler ve davraniglardir. Goriisler nazari ve iradi diye iki kisimdir. Nazari
goriigler, Allah’1 ve ruhani varliklari, evrenin yaratilisini, insanin olusumunu, peygamberligin ve
vahyin nasil oldugunu, 6liim 6tesi halleri tanitan iman esaslar1 olup, iradi goriisler de iyi ve kotii
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insanlarin hangi 6zelliklerinden dolayi iyi ve kotii olduklarini ortaya koyar. Davranislar ise Allah'1,
manevi varliklar1 ve iyi insanlar1 ylicelten sdzler ve eylemler ile kotii insanlarin kinanmasina yol agan
eylemleri birer birer gosterir. « Once felsefe olusur ardindan felsefi bilgi insanlara anlayacag dil,
islup ve yontemlerle aktarilir. Miisliimanlikta oldugu gibi, bunun aksi de olabilir. Yani 6nce din olusur
sonra felsefe olusur. Bir dinin dogruluk degeri, ardindaki felsefeye baglidir. Gergek felsefeye dayanan
bir din, erdemli dindir. Bozuk felsefeye bagli olan din de onun gibi bozuk olur. * Nazari felsefenin
konulari, dindeki goriislere benzer. Ne var ki felsefede goriisler ispatlanmis olarak bulunurken dinde bu
sart degildir. Fakat dini goriislerin kanitlar1 olmadig1 anlamina gelmez. Aksine dini goriislerin kanitlari
nazari felsefede bulunur. Bir bagka a¢idan nazari felsefe soyut ve genel olan kavramlarla ¢alisirken
dindeki ¢cogu goriisler tesbih ve temsil ifade eden lafizlarla maksadini gergeklestirir Ameli felsefedeki
konular da dindeki davraniglara benzer. Su farkla ki, ameli felsefede genel ve soyut olarak incelenen
konular dinde 6rneklerle agiklanmis ve ayrintilart gdsterilmis bir halde bulunur. S6zgelimi ameli
felsefede diiriistligiin tanim1 mutlak olarak, yani sartlarla kayitlanmamais bir halde bulunurken dinde
diirtistliigiin hangi sartlar altinda ve hangi davranislarla ortaya ¢iktig1 birer birer gosterilir. « Gergek
felsefe erdemli dine aykirt olmaz. Zira ayni konular felsefede soyut kavramlardan, dinde somut
orneklerden hareketle ortaya konmaktadir. Ikisi arasinda zitlik veya gerginlik gérmek, bu iliskiyi
bilmemekten ileri gelir. Farabi, gercek felsefe ile erdemli dinin, konu ve amag¢ bakimindan bir
oldugunu, fakat bunu farkl iislup ve yollarla dillendirdigini, ikisi arasinda aykirilik degil tamamlama
iliskisi oldugunu diisinmektedir. « Gazali'de Felsefe Din Iliskisi * Bir¢ok alanda etkili olan Gazali,
dini sahada uzmanlastiktan sonra felsefi ilimlere yonelmis ve filozoflar1 ulastiklar1 sonuca gore
materyalist, naturalist ve idealist diye gruplara ayirmistir. Miisliiman filozoflarin da i¢inde yer aldig1
idealistler, fizik sahada 6nemli sayilmayacak hatalar yapmislarsa da metafizik sahada ciddi sonuclari
olan hatali sonuglara ulagsmislardir. Zira onlar niibiivvet nurundan istifade etmeden metafizik sahay1
incelemislerdir. Oysa bu saha aklin tek basina yeterli olmayacagi bir alandir. Akil niibiivvet nurundan
istifade ederek burasini incelerse hatadan kurtulmas:1 miimkiin hale gelir. Bu filozoflar psikoloji, ahlak
ve siyasetle ilgili konularda 6nemli tespitler yapmiglarsa bunlar sadece akilla bilinen hususlar
olmay1p, dncesinde din ve din biiyiiklerinin s6zlerinde de mevcut olan bilgilerdir. « Gazali’ye gore dini
hakikat akli hakikate aykir1 degildir. Orneklerle sdylemek gerekirse akil, temele, din de binaya; akil
goze din de 1513a benzer. Nasil ki temel olmadan bina saglam olmazsa, bina olmadikca temel de fazla
bir ige yaramaz. G6z 151k olmadan gérmeyecegi gibi 151k da gdz olmas1 zayi olur gider. Gazali i¢in
akil iceriden gelen bir din, din de disaridan gelen bir akildir. Allah akil fitratinin saglam din oldugunu,
iman etmeyenlerin de akil nimetinden mahrum oldugunu belirtir. Bu sebeple Allah bu ikisinin
durumunu "nur tistiine nur" diyerek agiklamistir. Akil genel esaslar1 belirlerken din bu esaslari
ayrintilariyla birlikte ortaya koyar. S6zgelimi akil, Allah't bilmenin, iffetli olmanin iyi oldugunu
ortaya koyarken, din bunlarin nasil oldugunu genisg¢e agiklar. Bunun yani sira din, gafilleri uyarmak ve
hatirlatmak igin deliller getirdigi gibi, ibadet ve ahiretle ilgili hususlarda akla rehberlik eder. * Ibn
Riisd'de Felsefe Din iliskisi « Ibn Riisd'den dinden hareketle felsefeye karsi olanlara dini bir soru
sorarak ¢ozmeyi felsefe din iliskisini ¢ozmeyi dener: Felsefe 6grenmenin dini hitkkmii nedir? Bu soruya
cevap vermek icin felsefenin ne oldugunu bilmek gerekir. Ibn Riisd icin felsefeden maksat sanat eseri
olan varliklar1 Sanatkarina isaret edecek sekilde incelemekten ibarettir. Allah'in varligina isaret eden
bir bilgiyi din yasaklamaz bilakis emreder. Bu sebeple felsefe 6grenmek dini bir vazifedir. Felsefe
ogrendigi i¢in sapitan veya giinah isleyenler 6rnek gosterilerek felsefeye mani olmak dogru degildir.
Zira sapitmak asli degil arizidir. Birgok fakih, dini iyi bildigi halde giinah islemektedir. Felsefe
ulastig1 sonuglar1 kavramlar (tasavvur) ve yargilar(tasdik) yoluyla aktarir. Dinin gayesi ise hak olan
bilgiyi ve hak olan eylemi 6gretmekten ibarettir. Ogretim insanlarin zeka seviyelerine uygun gelecek
sekilde yapilir. Tasavvurlar bir nesneyi oldugu gibi tanitan kavramlar olabilecegi gibi bir nesneyi
tesbih ve misalle anlatan ifadeler de olabilir. Zeki insanlar soyut kavramlari ve yargilar1 kolay
anlarken kimileri de tartisma sonucu anlar. Cogunluk ise soyut konular1 anlamada zorluk ¢ektigi i¢in,
din giizel 6giitler vererek, temsili anlatimlarla onlar1 egitir. Din, 6gretim tekniklerinin hepsini kullanir.
Zira din hi¢bir insan1 ihmal etmez. * Felsefe ile din arasinda ¢atisma yoktur. Var gibi goriinen
durumlarda ayetler tevil edilir. Zira bazi ayetleri zahiri izere anlamak akla aykiridir. S6zgelimi
Allah'in elinden, yiiziinden, diinyaya inmesinden bahseden ayetler, bu haliyle anlagilmaz. Ciinkii Allah
yaratilmis hi¢bir seye benzemez. Bu durumda Arap dilinin imkanlar1 gozetilerek ayet tevil edilir ve
yapilan tevili destekleyen baska ayetler de bulunur. Kisaca dini hakikat akli hakikate aykir1 olmaz.
Zira ikisi de ayn1 kaynaktan gelmis, bir benzetmeyle onlar aynt memeden siit emmis kardes gibidir.
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Islam Diisiince Tarihi Islam diisiincesi, Islam kiiltiir ve medeniyetinin hakim oldugu cografyada ortaya
¢ikan diisiincedir. Bu diisiinceye Islam diisiincesi adinin verilmesi, diisiiniirlerinin Islam kiiltiir ve
medeniyetinden etkilenmis olmalarindandir. Islam diisiincesi Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan felsefe,
kelam, tasavvuf, ahlak felsefesi, siyaset felsefesi, hukuk felsefesi, iktisat felsefesi, tarih felsefesi,
bilim felsefesi ve dil felsefesi gibi bircok disiplini icermektedir. Islam diisiincesi, diisiince tarihinin ii¢
temel problemi olan bilgi, varlik ve deger problemlerine ilaveten niibiivvet, din-felsefe iliskisi ve Tanr1
problemleri gibi birgok konuyu da ele alip incelemistir. 1. BILGI PROBLEMI: Bilgi problemi "
epistemoloji” terimiyle ifade edilmekte olup insan bilgisinin yapisini, imkanini, kaynagini, 6lciitlerini,
sinirlarini, dogrulugunu ve neligini inceleyen felsefi disiplin olarak tanimlanmaktadir. Islam
filozoflar1 bilgiyi, bilen varlik ile bilinen sey arasindaki iligki sonucu ortaya ¢ikan psikolojik bir
kavrama iglemi olarak tanimlamiglardir. Mutasavviflar ise ilmin ilham yoluyla elde edilen deruni bir
zevk, igsel bir tecriibe oldugunu ifade etmislerdir. Biitiin islam diisiiniirleri duyular ve aklin bilginin
kaynaklar1 oldugu noktasinda ittifak etmislerdir. Bu iki kaynaga kelamcilar haberi; filozoflar sezgiyi
(hads); mutasavviflar ise ilham1 ilave etmislerdir. Bilgilerimiz hangi kaynak ve yontemlerle elde
edilirse edilsin, bilgide esas sorun, dogrulugu veya yanlighigi sorunudur. Bilginin dogrulugu ve
yanlishigr kelamcilara gore delil, mutasavviflara gore zevk, filozoflara gore de burhan veya ispat
yoluyla belirlenir. islam filozoflar1 bilginin degeri konusunda ne sofistler gibi objektif bilgiyi tamamen
inkar etmisler, ne Siipheciler gibi bilginin ger¢ekliginden kusku duymuslar, ne de Platon gibi bilginin
degerini enine boyuna tartigmislardir. Bilginin degerini bilgi kaynaklar1 olarak kabul ettikleri duyu,
akil ve sezgi veya vahye endeksli olarak ele almislardir. 2. VARLIK PROBLEMI: islam
diigliniirlerinin olusturduklar1 metafizik sistem, “ontoloji/varlikbilim” diye isimlendirilmektedir.
Varligin taniminin yapilamayacagi konusunda ittifak etmis olan islam filozoflarmmn varligin bulundugu
saha konusundaki hareket noktalar1 zihin ve zihin dis1 veya ayandir. Varlik-mahiyet ayirimindan
hareketle varligi, ontolojik agidan vacip -zat1 ile zorunlu- varlik ve miimkiin -zat1 ile zorunlu olmayan-
varlik olmak iizere iki kisma ayirmislardir. Bu ayirimi yapan ilk Islam diisiiniirii Farabi’dir. Varolus:
Islam diisiincesinde her bakimdan bir olan Tanr1’dan ¢oklugun nasil meydana geldigi konusunda ileri
siirlilen goriisleri temelde iki grupta ele almak miimkiindiir: Birisi daha ziyade kelamcilar tarafindan
savunulan kelami goriistiir ki, buna gore Tanri, evren ve varliklart yoktan yaratmistir. Digeri de yoktan
yaratmay1 kabul etmeyen ve Tanri’nin varlik veren fiilini ezeli olarak hazir bulunan bir maddenin
islenmesine hasreden felsefi goriistiir. Yoktan Yaratma: Allah’in hiir iradesi, bilgisi ve tekvin sifatiyla
alemi yoktan, dncesinde higbir sey olmaksizin yaratmis olmadir. Bu yaratma isi bir tertip ve diizen
cergevesinde zaman icinde olmustur. Sudur Nazariyesi: Farabi ve Ibn Sina gibi diisiiniirler Tanr ile
Tanri’nin disindaki varliklar arasindaki yaratma iligkisini Yeni Platoncu sudur nazariyesi ile
agiklamislardir. Islam diisiiniirlerinin benimsemis olduklar1 sudur nazariyesi, sekil olarak Plotinus’un
sudur nazariyesine benzemekte olsa da temel noktalarda onlardan ayrilmaktadir. Gazali ve ibn Riisd
gibi Islam diisiiniirleri sudur nazariyesini elestirmislerdir. 3. AHLAK PROBLEMI: Gazali ahlaki,
fikri bir zorlama olmaksizin fillerin ortaya ¢ikmasini saglayan nefiste yerlesik olan bir meleke olarak
tanimlamistir. Islam filozoflar1, Yunan filozoflarinin ahlaki terimlerle ilgili dnemli gérdiikleri
tarifleri benimsemisler ve onlardan hareketle temeli Kur’an ve siinnete dayanan islam ahlakini
sistemli bir sekilde agiklamaya ¢alismislardir. Islam filozoflarinin ahlak anlayislarini verirken Ebu
Bekir er-Razi ile baslayacagiz. Ciinkii her ne kadar ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi,
ahlakla ilgili risaleler yazmissa da iiziintii konusunu ele alan Uziintiiden Kurtulma Y ollar1 isimli
risalesi hari¢ higbirisi giinlimiize ulasmamistir. Razi’ye gore, insani nefsin birbirinin karsiti olan akil
ve heva diye iki temel kuvveti vardir. Comertlik, adalet ve itidal gibi biitiin erdemler akildan haset,
cimrilik, kendini begenme ve yalan sdylemek gibi her tiirlii kotii eylem de hevadan kaynaklanmaktadir.
Farabi; Islam felsefesinin diger alanlarinda oldugu gibi ahlak sahasinda da sistemlesme Farabi
sayesinde olmustur. Farabi’nin ahlak felsefesinin temelini egitim ve iyi davranislar, son hedefini de
baska bir seye ara¢ olmayip dogrudan dogruya amag olan mutluluk olusturmaktadir. ibn Miskeveyh;

7. Unite - islam Diisiincesinin Temel Problemleri 13



Islam diisiiniirleri i¢erisinde ahlak filozofu olarak taninir. Ahlaka dair en 6nemli eseri Tehzibu’l-ahlak’
tir. Ahlak anlayis1 mutluluk ahlakidir. Mutluluk, bayag: lezzetlerden farkli olan bir lezzettir, onu
amaglamak ve bu amag i¢in gerekli olan ahlaki hayata yonelmek sadece insana has bir durumdur.
Gazali; nassa dayanan gelenekgi ahlak ile felsefi ve tasavvufi ahlaki birbirine yaklastirmis, hatta
birlestirmistir. Gazali’nin ahlak anlayis1 antiiitilitarist (faydaci olmayan) ahlak anlayisidir. Ciinkii o
diinyevi faydalar1 ahlakin amaci olarak kabul etmedigi gibi ahiret nimetlerini da ahlaki yasayisin
zorunlu sonucu degil Allah’1n liitfu olarak gérmektedir. 4. NUBUVVET PROBLEMI: Niibiivvet, Allah’
n insanlar bilgilendirmek ve buyruklarini iletmek iizere sectigi bir grup insana vahiyler indirip elgilik
gorevi vermesidir. Peygamberlik miiessesesinin mevcudiyeti konusunda kelam ekolleri arasinda genel
ilkelerde herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat detaylara inildiginde Ehl-i siinnet ile Mutezile kelamcilari
arasinda farkli goriislerin oldugu gériilmektedir. “Insanlik tarihinde peygamberlik fiilen gerceklesmis
ve peygamberimizle sona ermistir.” ilkesi agir1 firkalarin diginda ortak kabul gérmiistiir. Tasavvuf
diisiincesinde niibiivvet konusunda ilk akla gelen isim Muhiddin Ibnii'l-Arabi'dir. islam felsefesinde ise
niibiivvet problemini ilk olarak ele alan filozof Farabi’dir. Islam diisiincesinde niibiivveti kabul eden
diisiiniirler oldugu gibi, Berahime gibi, niibiivveti reddedenler de vardir. Bazi kaynaklar ibn Ravendi ile
Ebu Bekir er-Razi'nin de niibiivveti reddettigini belirtmisler ise de bu dogru degildir. Ciinkii son
zamanda yapilan arastirmalar her iki diisliniirin de niibiivveti reddetmeyip kabul ettigini belirtmektedir.
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UZUN OZET Gazzali ve Felsefe Gazzali, 11. yiizyilin ikinci, 12. yiizy1lin birinci yarisinda
yasamistir. Onun yasadig1 bu dénem Islam medeniyetinin felsefi, ilmi, dini ve siyasi agidan en giiclii
donemidir. Bu doneme kadar hem felsefe, kelam, tasavvuf ve fikih gibi Islam diisiincesinin ilmi
disiplinlerinde dnemli alimler yetismis ve yetkin eserler ortaya konulmus hem de kimya, astronomi,
matematik, tip gibi pozitif ilimler en iist seviyeye ulasmistir. 1. Hayati, Eserleri ve Ilmi Kisiligi
Gazzali, 450 (1058) yilinda iran’in Horasan bolgesinde bulunan Tis sehrinde diinyaya geldi, 1111
yilinda yine Tus'ta vefat etti. Asil adi Muhammed, nisbesi Gazzali, lakaplar1 Huccetii’l-Islam ve
Zeyniiddin, kiinyesi ise Ebli Hamid’dir. Bat1 diinyasinda Abuhamet ve Algazel olarak bilinmektedir.
Gazzali, egitimini o donemin énemli bilim merkezleri olan Tus, Ciircan, Nisabur gibi sehirlerde
tamamlamistir. Nisabur’da dénemin iinlii kelam alimi Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’den hilaf ilmi
(fikih mezhepleri arasindaki tartigsma usulleri), cedel, mantik ve felsefe dersleri alir. Kuseyri’nin
ogrencilerinden Ebl Ali Farmedi’den de tasavvuf dersleri alir. Gazzali, hemen hemen biitiin ilim
dallarinda ve her bir ilim dalinin biitiin problemlerinde eser kaleme almis ¢ok yonlii bir diisiiniirdiir.
Onun ilmi kisiligini, derini hayatini ve eserlerini kendi hayatin1 anlattig1 el-Munkiz mine’d-dalal adli
eserinden 0grenmekteyiz. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Fikih: el-Menhil fi’1-usil, el- Miistesfa fi
ilmi’l-usdl. Mantik: Mi’yari’l-‘ilm, Mihakki{i’n-nazar fi ‘ilmi’l-mantik. Kelam: Fedd’ihu’l-Batiniyye,
el-iktisad fi’l-itikad, el-Maksadii’l-esna, Faysalii’t-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zenadika, IlcAmii’l-avam
an ilmi’l-kelam. Felsefe: Makasidii’l-felasife, Tehafiitii’l-felasife, el-Madniinii’l-kebir, el- Madniin bih
ala ehlih, Miskatii’l-envar, el-Munkizu-mine’d-dalal. Tasavvuf-Ahlak: Mizanii’l-’amel, Thya’ii ulimi’d
-din, Bidaye-tii’l-hidaye, Cevahirii’l-Kur’an, Kimya-y1 Sa’adet. 2. DUSUNCE SISTEMI Gazzali, islam
diisiincesinin biitiin ilim dallarinda ve her bir ilim dalinin tartisilan konular1 iizerine ¢alismis ve
eserler kaleme almistir. Déneminin ilmi tartismalar ile ilgilenmekle birlikte, ortaya atilan diisiinceler
ile meydana gelen olaylarin iliskisini de analiz ederek farkli bir metodoloji gelistirmistir. 2.1. Bilgi ve
Hakikat Anlayis1 Gazzali, ilmi gayesini her seyin hakikatini bilmek seklinde ifade eder. Gazzali’nin
hakikate ulagsmada izledigi yontem, sliphe yontemidir. Ona gore siiphe etmeyen diisiinemez,
diistinemeyen de gercegi géremez. Gergegin ne oldugunun bilgisini elde edemeyen ise yanlis bilgilerin
icinde kaybolur. Gazzali, hakiki/kesin bilgiyi (yakini ilim), “Hig¢bir siipheye yer birakmayacak sekilde
bilinen seyin (ma’limun) kendisinde ¢iktig1, hata ve vehmin kendisine karigmadigi ve kalbin de boyle
bir ihtimale yer vermedigi bir ilimdir.” seklinde tanimlar. O’na gore hakiki bilginin ayrilmaz 6zelligi,
hatasizliktir. Gazzali'ye insani bilginin kaynaklari duyular, akil ve sezgidir. O, dnce duyu organlariyla
elde ettigi bilgilerden siiphe eder. Algi yanilmalar1 duyularla elde ettigi bilgilerin yanlis oldugunu
kanitlamistir. Duyu bilgilerinin yanlishigini kanitlayan Gazzali akli bilgilere yonelir. O, 6nce akli
bilgilerin de duyu bilgileri gibi bagka bir hakim tarafindan yanlis oldugunun kanitlanip
kanitlanamayacagini sorgular. Gazzali, akli bilgilerle ilgili sliphelerini riiya 6rneginden hareketle
agiklar. Bu 6rnege gore insanlar, uyku i¢inde rityanin dogru oldugunu diisiiniir. Uyandiklar1 zaman ise
rilyada gordiiklerinin asilsiz hayaller oldugunu anlar. Gazzali, insan hayatinin da benzer sekilde bir
riiyadan ibaret olabilecegini sdyler. Cilinkii Gazzali’ye gore insan yasadigi hayatin 6tesinde bir hal
yasayabilir ve akli bilgilerinin ¢ogunun yanlis oldugunu anlayabilir. Bu tipki stifilerin yasadigi durum
gibidir ki, onlar akli hiikkiimlerle bagdasmayan birtakim haller yasadiklarini iddia ederler. Gazzali,
stfilerin bu yasadiklarinin 6liim sonrasi hayat olabilecegini sdyler. Ciinkii 6liim sonras1 hayata gére
diinya hayat1 bir tiir uyku halidir. Gazzali, hem duyu hem de akli bilgilerle ilgili siiphe krizine
girmigstir. Cilinkdi o, bilgilerinin dogrulugunun ancak 6nsel bilgilerin (evveliyyat) olusturulmasiyla
miimkiin olabileceginin farkindadir. Gazzali’nin hastalik olarak niteledigi sliphe krizi yaklasik olarak
iki ay slirmiis ve bu durumun neticesinde Allah’in onun kalbine attig1 bir nur ile s6z konusu hastaliktan
kurtulmus, yeniden akli zorunlu bilgilerin dogrulugunu kabul etmistir. O, hakiki bilgiyi Allah'in kalbine
attig1 nur ile elde ettigini belirtir. Bu nur Gazzali igin bircok bilginin anahtaridir. 2.2. Ilimler Tasnifi
Gazzali, ilimleri dini ve akli ilimler seklinde ikiye ayirir. Akli ilimleri de matematik, mantik, tabiat
ilimleri ve metafizik seklinde siniflandirir. 2.3. Hakikati Arayanlar Siniflamasi1 Gazzali, hakikati
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arayanlar1 kelamcilar, sifiler, filozoflar ve batiniler olarak dort kisma ayirir. Gazzali, el-Munkiz mine
’d-dalal adli eserinde keldm ilminin amaci bakimindan yeterli bir ilim oldugunu; ancak kendi amaci
agisindan yetersiz kaldigini ifade etmektedir. O, kelamcilarin asil gérevinin ehl-i siinnet akidesini
korumak ve bidat ehline kars1 savunmak oldugunu sdylemektedir. Ancak o, kelam bilginlerinin asil
gayelerinden uzaklasip, hasimlarinin mesgul olduklari ilimlerle mesgul olmaya bagladiklarini belirtir.
Gazzali, stfilerin yolunun ilim ve amel biitiinliigii oldugunu sdyler. Ona gore tasavvuf ilminin ulastig1
sonug, nefsin her tiirli engelini agmak, koti ahlaktan ve ¢irkin vasiflardan kurtulup kalbin tamamen
Allah sevgisi ile dolmasidir. Gazzali, teorik bilginin pratikten daha kolay oldugu diisiincesinden
hareketle 6nce Bayezid-i Bistdm1, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli gibi sfilerin fikirlerini, Haris el-
Muhasibi ve Eba Talib el-Mekki gibi mutasavviflarin eserlerini incelemis, boylece tasavvuf ilminin
amacini 6grenmistir. Bu ¢abas1 Gazzali’ye tasavvuf ilminin sadece 6grenmekle degil, bizatihi
yagayarak ve olumsuz nitelikleri olumlu vasiflarla degistirerek hakikate ulasilabilecegini idrak
etmesini saglar. Gazzali’nin yasadigi 10. yilizyil batini hareketin en gii¢lii oldugu bir donemdir.
Dénemin halifesi Mustazhir Billah’in (6. 1118) emri iizerine Gazzali, TAlimiyye/Batini/Ismaili
mezhebini arastirmigtir. Bu hareketin diisiincelerine iliskin Feda’ihu’l-Batiniyye, Hiiccetii’l-hak,
Mufassilii’l-hilaf ve ed-Diircii’l-merk(im bi’l-cedavil gibi eserler yazmistir. 2.4. Felsefe Tasavvuru ve
Elestirisi Gazzali, el-Munkizu mine'd-dalal adl1 eserinde filozoflari, materyalistler, tabiatgilar ve
metafizikciler olarak ayirmistir. O, materyalistler ve tabiat¢ilarin zindik olduklarini sdyler. Gazzali,
metafizik¢ilerin Ilk Cag filozoflarindan Sokrates, Platon ve Aristoteles ve onlarin gériislerini
benimseyen Farabi ve Ibn Sina gibi Islam Messai filozoflar1 olduklarini sdyler. el-Munkizu mine’d-
dalal adli eserinde mezkdr filozoflarin goriislerinden hareketle felsefe i¢inde yer alan biitiin ilim
disiplinlerini inceler. Aristoteles’in felsefe gelenegini Islam diinyasinda en dogru bir sekilde aktaran
ve yorumlayan diisiiniirlerin Farabi ve Ibn Sina oldugunu sdyleyen Gazzali, Messai ekole mensup
mezkir diisiiniirlerin goriislerini Makasidii’l-Felasife adl1 eserinde ana hatlariyla incelemis, et-
Tehafiitii’l-felasife adl1 eserinde de elestirmistir. Gazzali, Tehafiiti’l-felasife adl1 eserine dort
mukaddime yazmis ve burada eserini yazma amacini agiklamistir. Ozellikle iigiincii mukaddimede
sorgulayici ve reddedici bir ydntemle filozoflarin diisiincelerini inceleyecegini ifade etmistir. Ikinci
mukaddimede ise filozoflarin goriislerini ana hatlariyla ortaya koymus ve ilahiyata dair fikirlerinin
problemli oldugunu dile getirmistir. Gazzali, filozoflarin ilahiyat ile ilgili goriislerini Tehafiiti’l-
felasife adli eserinde sorgulayici ve reddedici bir {islupla yirmi baslikta ele alir. Filozoflarin ii¢
meselede kiifre diistiiklerini, diger on yedi meselede de sapikliga diistiiklerini sdyler. Bu meselelerden
alemin kidemi, Allah’1n bilgisinin tikel olmayip tiimel oldugu iddias1 ve cismani hasr meseleleri
tekfire konu olmustur. 2.5. Islam Diisiincesindeki Yeri Islam diisiincesinin déniim noktasi niteligini haiz
Gazzali, kendinden dnceki birikimi elestirel bir tarzda yorumlamistir. Nitekim o, Islam diisiincesinin
kelam, felsefe, mantik, ahlak, fikih gibi ilim dallarin1 kendine 6zgii metodu ile incelemis ve
yorumlayarak eserler kaleme almigtir. Bu niteligi sebebiyle kendinden sonra gelen diisiiniirleri
etkilemistir. Dolayisiyla Gazzali, bir yandan el-Munkizu mine’d-dalal adli eserinde sorgulayici ve
objektif bir yaklagimla farkli bir tenkit metodu ortaya koyarken, diger yandan da Tehafiitii’l-felasife
adli eseriyle Islam diisiincesinde canli bir felsefi tartigma ortaminin olusmasina katki saglamistir.
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Endiiliis’te Islam Diisiincesi * Endiiliis’iin fethi ile burada baslatilan bilimsel faaliyetler, islam
diisiincesinin sekillenmesine katk1 sagladig1 gibi, Islam sanat ve mimarisinin Avrupa'ya yayilmasinda
da 6nemli bir paya sahip olmustur. « Miisliimanlarin Endiiliis'ii fethetmeleriyle burada dogan ve gelisen
Islami bilimler kadar pozitif bilimler alaninda da ortaya ¢ikan diisiiniirler ve verilen eserler hem Islam
diinyasinda medeniyetin gelismesine hem de biitiin diinyada bilimsel yeniliklerin yayilmasina 6nemli
6lclide hizmet etmistir. Endiiliis’te Siyasi Yap1 « Endiiliis’lin fethi 711 yilinda Sam merkezli Emevi
Devleti’nin Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr’in komutanlarindan Tarik b. Ziyad’1 yerel halkinda
telebi dogrultusunda Iber Yarimadasi’na géndermesi ile baslamistir. * Tarik b. Ziyad, kisa siirede biiyiik
basarilar kazanmis daha sonra Musa b. Nusayr’in da takviye birliklerle kendisine katilmasiyla Iber
Yarimadasi’nin fethi biitiinliyle ger¢eklestirilmistir. « Miisliimanlar ¢esitli siyasi yapilar altinda 1492’
ye kadar burada varliklarin1 devam ettirmislerdir. Endiiliis’te Ilim ve Kiiltiir Hayat1 « Endiiliis’iin fethi
ile birlikte Miisliimanlar hilafet merkezinden ¢ok uzak bir yerde olusturduklar1 bu yeni yerlesim
alanlarinda hig vakit kaybetmeden Islami ilimleri tesis etmislerdir. « Egitim programlarinda éncelik
din{ ilimlere verilmis, bu baglamda tefsir, kiraat, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi ilimler
ogretilmeye baslanmistir. Bunlarin yaninda pozitif bilimlere de 6zellikle, felsefe-mantik, tarih-
cografya, tip-eczacilik, astronomi-matematik, botanik-zooloji alanlarinda egitim verilmis bunun yani
sira oldukga nitelikli bilim adamlar1 ve onlarin kalemlerinden ¢ikan saheserlerin olusmasina da imkan
saglanmistir. » Ayrica hem Islam alemi hem de Bat1 i¢in ¢ok dnemli sayilacak edebi eserlerle,
mimari, resim, heykel ve musiki gibi branglarda 6nemli sanatsal faaliyetler de icra edilmistir. Endiiliis
ve Islam Felsefesi * Islam medeniyetinin giiniimiize degin siiregelen birikiminin olusmasinda Endiiliis’
te yetisen Islam filozoflarinin 6nemli bir yeri vardir. Islam diisiincesinin ele alindig1 biitiin eserlerde
Endiiliis’lin dini, kiiltlirel, cografi atmosferinde yetisen ve biraktiklar: eserlerle diislince diinyasina
oldukca fazla etki eden diisiiniirler sadece Islam diinyas1 i¢in degil biitiin insanlik igin Snemli
calismalara imza atmislardir. « Endiiliis’te gelisen Islam medeniyeti Avrupa basta olmak iizere
diinyadaki fikir hareketlerinin sekillenmesinde 6nemli bir paya sahip olmustur. Kuzeybat1 Afrika ile
Giineybati Avrupa’da hakim olan Miisliimanlarin (Ispanya, Portekiz, kismen italya ve Fransa’da, yine
Fas ve Tunus bolgelerinde) birgok sehirde tesis ettikleri ilim ve kiiltiir hizmetleri tipki sanat ve
mimaride oldugu gibi Ronesans’in dogusuna zemin hazirlayan ¢ok degerli bir birikimin olusmasina
imkan tanimistir. « Endiiliis’te yetisen Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd Orta Cag’1 aydinlatan iig
onemli isim olarak karsimiza ¢ikmislardir. Ibn Bacce « ibn Bacce/Avampace (6. 1138) islam
diinyasinin yetistirdigi dnemli diisiiniirlerden biridir. Ibn Bacce’nin i¢inde yetistigi ortam, bir iflozof
i¢in yeterince elverigli olmasa da felsefi literatiir bakimindan tatmin edici bir diizeyde idi. Bu
baglamda o bir taraftan Platon ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflarinin diger yandan Dogulu
biiyiik Islam filozoflarinin eserlerine tamamen, kismen ya da serhleri vasitasiyla ulasabilme imkanina
sahip olmustur. « ibn Bacce’nin Messai bir filozof olarak degerlendirilmesi yaninda, “Felsefesinin dzii
nedir?” sorusuna verilecek agik yanit, “insan” olacaktir. Zira o “Tedbir el-Miitevahhid” isimli ana
eserinde “Acaba kotii bir toplumda yagamak zorunda kalan iyi bir insan, mutluysa mutlulugunu
koruyabilmek, degilse mutlu olabilmek i¢in nasil bir yol izlemelidir?” sorusuna yanit arar. Biitlin
arastirmasini bu soruya baglayan miiellifin temel sorunu, insan olarak 6n plana ¢ikmaktadir. « Felsefi
diisiinceleri irdelendiginde, ibn Bacce’nin saf Aristoculuktan ziyade, Farabi’nin yolunu izlemis oldugu
da 6n plana ¢ikarilmistir. Bu ac¢idan ilgi duydugu ilim dallari, yasayis tarzi ve bilimsel formasyon
bakimindan da yine Farabi’ye benzetilmistir. Dolayisiyla metafizik ve ahlak gibi konularda onun
Farabi’nin tesiri altinda felsefe yaptig1 belirtilmistir. Bu anlamda Farabi’nin iyi bir sarihi ve izleyicisi
olmustur. Ibn Tufeyl « Endiiliis’te israk felsefesi ile mesgul olan bir diisiince adam1 olarak taninmistir.
Diger filozoflara gore daha az kitap yazan daha ziyade diislinme ile mesgul olan bir ¢izgi slirdlirmiistiir.
O, Yunan bilimi ile Dogu hikmetini birlestirerek yeni bir diinya goriisii olugturma gayretinde olmustur.
Fertlerin kendilerini iyi yetistirmelerinin toplumun diizen ve istikrar1 i¢in gerekli oldugu iizerinde
durmustur. « Onun saheseri Hayy. b. Yekzan’daki bas aktor Hayy, kimsesiz ve 1ss1z bir adada tek basina
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kendisi, doga ve onu var eden giigle ilgili tefekkiiriinii slirdiiriirken akli ile ulastig1 hakikatler bir
peygamberin vahyine muhatap insanin ulastig1 hakikatlerle ortiismiistiir. Bu bize akil-vahiy, din ve
bilim arasindaki uyumu da gdsteren bir ¢alisma niteligindedir. Ibn Riisd « Ebu’l-Velid Muhammed ibn
Ahmed ibn Riisd 520/1126 yilinda Kurtuba sehrinde dogmus ve 595/1198 yilinda ise Merakes’te vefat
edip oraya defn edilmistir. « ibn Riisd’iin felsefi alandaki gelisimine Ibn Tufeyl’in énemli katkilar:
olmustur. Zira onu Halife Ebu Yakup Yusuf ile tanistiran Ibn Tufeyl’dir. Halife, dSneminin en
entelektiiel kisilerinden biriydi. O, felsefeyle ilgiliydi ve Aristoteles’in eserlerinin serh edilmesini
arzuluyordu. Bu konuda en yakiindaki diisiiniir Ibn Tufeyl’den yardim istemis, o da bu isi kendisinden
daha giizel bir sekilde basarabilecek kisi olarak Ibn Riisd’ii halifeye dnermistir. * Onun dzellikle
Gazali (6. 1111)’nin Tehafiit’iine kars1 yazdig “Tehafiitii’t-Tehafiit” isimli eserindeki fikirleri, hem
Islam diisiincesinin gelismesi hem de diisiiniirlerin ufkunun agilmasi bakimindan fevkalade yararl
olmustur. « Ibn Riisd, hem kendinden dnceki felsefi goriisleri elestirmekle hem kendine has goriisler
ortaya atip ve degerlendirmelerde bulunmakla, hem de din-felsefe iliskisine kendinden oncekilere
nazaran miisamahakar bir boyut kazandirmakla Islam diisiincesi tarihinde hakli bir yer edinmistir.
Felsefe ve din arasindaki uyum dogal olarak Islam felsefesinin en fazla dnemsenen problemi olmustur.
Ibn Riigd’{in bu probleme getirdigi ¢oziim ise tatmin edicidir. Ibn Riisd, felsefeyi “dinin ikiz kardesi ya
da birbirlerini tabiatlar1 geregi seven iki arkadas” gibi gérmiistiir. Dolayisiyla onun gayreti bu gergegi
halka bildirmek, &n yargilar1 gidermek, halki felsefeye karsi 1sindirmak ydniinde olmustur. Ibn Riisd’iin
felsefi goriislerinin merkezinde “akil-vahiy” arasinda var kabul edilen ¢atismay1 ortadan kaldirmak yer
almigtir.
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GIRIS Islam dini vahye dayanir ve muhatabi akildir. Bu nedenle Islam, insandan aklmi etkin ve
islevsel kilmasin1 istemistir. Islam diisiincesi igerisinde aklin 6zellikle teolojik konularda yetersiz
kalacagini, yeteneklerinin ige yaramayacagini ve bu nedenle zaman zaman vahiy ile akil arasinda
catisma ¢iktigini ileri siirenler olmustur. Oysa Islam’da nastan ve vahiyden kaynaklanan bir akil-nakil
catigmasi yoktur. Tarihsel olarak akil ile vahyi kars1 karsiya getiren tartismalarin temelinde ¢ogu
zaman siyasi, ideolojik ve ekonomik nedenlerin bulundugu gériilmektedir. Bunda ayrica Hiristiyan
kiiltiirii igerisinde bu hususta yapilan tartismalarin etkisi oldugu sdéylenebilir. Genel insanlik tarihi
acisindan da yeryiiziine hakimiyet, bilim, kiiltiir ve medeniyet kurma, akil sayesinde ger¢eklesmistir.
Bu yiizden filozoflar insan1 bir akil varligi olarak tanimlamiglardir. Fakat aklin dogruya ulasmasinda
duyularin m1, sezginin mi, aklin iirettikleri veya isleyis slire¢lerinin mi daha belirleyici oldugu
hususunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. AKIL ve AKLIN ISLAM’DAKI YERI Aklin Tarifi ve
Mahiyeti Sozliikte, “ona sahip olanlarin dogru yoldan sapmalarina engel olan gii¢” anlamina gelen akil
Kelamcilara gore, “insanin dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayirt etmesini saglayan
giic” demektir. 11k Islam filozofu Kindi ise akli, “varliklarin hakikatlerini kavrayan basit bir cevher”
olarak gdrmiistiir. Islam filozoflarinin biiyiik bir kism1 aklin mahiyeti konusunda Aristo ve diger Eski
Yunan filozoflarinin goriislerinden etkilenmiglerdir. Buna gdre insan akli, bilme giicii ve yapma giicii
olmak iizere nefsin giiglerinden meydana gelir. Aklin tarifi ve mahiyeti konusunu ele alan kelame1 ve
filozoflarin biiyiik ¢cogunlugu onun soyut bir cevher ya da soyut bir gii¢ oldugu hususunda hemfikirdirler.
Islam filozoflarina gére aklm en 6nemli islevleri tasavvur ve tasdiktir. Tasavvur, tekil nesne ve
anlamlarin bir basina idraki iken tasdik, iki veya daha fazla tekil varlik ve anlam arasindaki iliskinin
idrakidir. islam filozoflar tasdikin ii¢ yolla gerceklestigini soylemislerdir. Bunlar, tiimdengelim,
timevarim ve analojidir. Onlara gore akil yiiriitmenin ilkeleri ise 6zdeslik, ¢celismezlik, ii¢lincii halin
imkansizlig1 ve yeter sebep ilkesidir. Kur’an’da Akil Kur’an’da akil isim olarak degil, eylemleriyle
yer almaktadir. Bu eylemlerden en fazla zikredilen ise olumlu ve olumsuz sekilleriyle “akletme”
eylemidir. Akil ile ilgili eylemler kalp ve duyulara iliskin eylemlerle birlikte zikredilmekte ve
duyularin ve kalbin aklin denetiminde kullanilmasi istenmektedir. Hz. Peygamber’in Akilla Ilgili
Tutumu Hz. Peygamber hadislerinde daha ziyade aklin islevleri lizerinde durmus ve akil ile ilgili baz1
Kur’an ayetlerini ac¢iklayarak yorumlamistir. Ayrica Muaz hadisi onun, Kur’an ve siinnette hakkinda
acik hiikiim bulunmayan konularda aklin kullanilmasina izin verdigini gdstermektedir. AKILCILIK
KAVRAMI Elea mektebi ile birlikte baglatilan akilcilik, aklin dogru bilgiye ve hakikatin bilgisine
nasil ulasacagi ile ilgili goriis ayriliklar: sonucu dogmustur. Buna gore, algi, idrak ve bilgi edinme
siire¢lerinde duyu ve sezgilerimiz degil, aklimiz daha etkin ve belirleyicidir. Diisiince tarihinde
Descartes’tan sonra akilcilik kavraminin biraz daha geliserek farkli bir anlam kazandig: gériiliir. Buna
gore akilcilik, her tiirlii dogmadan, hurafe ve akil digiliktan uzak olmak demektir. Zira dogma, aklin
siizgecinden gegmeksizin dogrudan benimsenen ve baglanilan ilke ve hiikiimlerdir. Bu goriisii
benimseyen kisiye “akilc1” denilir. Akilciligin diislince tarihi boyunca aldig: farkl sekilleri
epistemolojik, metafiziksel, bilimsel, ahlaki, teolojik, siyasi, iktisadi vb. akilciliklar seklinde
stralamak miimkiindiir. [slam diisiiniirleri arasinda da epistemolojik, metafiziksel, ahlaki ve teolojik
akilciligin savunuculari bulundugu sdylenebilir. Epistemolojik akilcilik, bilgi ve bilimin aklin ilkeleri
tarafindan tiretildigini dne siirerken, metafizik akilcilik, akil ve doga arasinda Tanr tarafindan kurulan
bir uyum oldugunu savunur. Ahlaki akilcilik iyi ve kotiiniin akil tarafindan bilinebilecegini iddia
ederken, teolojik akileilik da inang konularinin ve vahyin aklin siizgecinden gegirildikten sonra kabul
edilmesi gerektigini soyler. ISLAM AKILCILIGININ DOGUSU ve MUTEZILE Emevi halifesi
Muaviye’den itibaren slra yerine ¢atisma, yoneticiyi segme 0zgiirliigli yerine veraset sistemi ve biat
yerine gii¢c hakim olmaya basglayinca Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar gittik¢e derinlesti. Fetihler
sonucu sosyal ve kiiltiirel degisimler yasandi. Baska kiiltiir birikimleri Arapcaya terciime edildi. Bunun
sonucunda dini, siyasi, felsefi bir¢ok tartigma ortaya ¢ikti. Bu tartigmalar arasinda akil konusu ilk defa
Mu’tezile tarafindan giindeme getirildi. Mutezile’de Akilcilik Islam diisiince tarihinde aklm etkin
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olarak kullanilmasini savunan ilk diisiince akimi mutezile’dir. Nitekim onlar dini inan¢ ve akidelerini
aciklamak ve kanitlamak i¢in akli delillere bagvurmuslardir. Mutezile akil ile vahyin birbiriyle
¢elismeyecegini, aralarinda g¢eliski goriilmesi halinde tevil yoluyla bu ¢eliskinin giderilmesi
gerektigini savunmuslardir. ISLAM FELSEFESINDE AKILCILIK Islam felsefesinde akilciligin iki
onemli kaynagi vardir. Bunlardan birincisi dogrudan dogruya Islam dini, ikincisi eski Yunan
felsefesidir. Islam’in akla ve bilime verdigi énemli iligkili olarak Miisliiman filozoflar da akla ve
bilime 6nem vermislerdir. Fakat ayrica eski Yunan felsefesinde ortaya konmus olan mantik ve felsefe
ile ilgili birikimi de degerlendirmislerdir. Ik Islam Filozofu Kindi’nun Akilcilig1 Mutezi’leden sonra
Islam diisiincesinde akilcilik messai Islam filozoflar1 tarafindan temsil edilmistir. i1k Islam filozofu
olan Kindi aklin, varliklarin hakikatini idrak eden basit bir cevher oldugunu sdyler. Ona goére aklin en
temel gorevi tiimel hakikatleri kavramaktir. Aklin en istiin idraki ise Allah’1n varlig, sifatlar1 ve
fiillerinine iligkin idrakidir. Farabi’nin Akilcilig1 ve Akil Hakkindaki Goriisleri Farabi de insan
aklmim her alanda egitilmesi ve etkin bigimde kullanilmasi gerektigini vurgulamistir. lyi ile kotiiniin
akil tarafindan bilinebilecegini savunur. Hey(lani, bilfiil ve miistefad akil olmak iizere aklin ii¢
agsamasindan bahseden filozof, aklin yetkinliginin akl-1 faal sayesinde miimkiin olacagin1 belirtir. Ona
gore akil ve din arasinda ya da akil ve vahiy arasinda bir ¢atisma s6z konusu olamaz. Ciinkii her
ikisinin de kaynagi birdir. Farabi, Allah’in varlig1 ve sifatlari, alem, Allah alem iliskisi, ahlak, siyaset
ve niibiivvet gibi konularda da akilci bir yaklagim sergilemistir. Onun vahyi de akilla iligkilendirmis
olmasi bazi elestiri ve tartismalarin dogmasina yol agmistir. Ibn Sina’da Akil ve Akilcilik Ibn Sina
aklin nefsin teorik ve pratik gii¢lerinden meydana geldigini syler. Ona gdre akil, nefsin ve insanin en
belirgin, en 6nemli yetisidir; teorik ve pratik olmak iizere ikiye ayrilir; faal akildan bagka bilkuvve,
bilmeleke, bilfiil ve miistefad olmak {izere toplam dort diizeyi bulunmaktadir. Bilgi soyutlamaya
dayanir ama sezgi yoluyla da elde edilebilir. ibn Sina diger Messai Islam filozoflariyla
kiyaslandiginda ne salt akilci, ne de salt sezgicidir. Diisiince sistemi igerisinde tecriibeye de yer verse
de onun tecriibeciligi akla dayandigindan akilciligi ilerdedir. Fakat onun hem akilci hem de sezgici
oldugu sdylenebilir. ibn Riisd ve Akilciligi ibn Riisde gore din ve felsefe arasinda tam bir uyum vardir.
Eger din ve felsefe arasinda bir uyusmazlik varsa bu durum felsefenin dogru bilinmemesinden ve
nasslarin dogru anlagilmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda yapilacak sey nasslarintevil
edilmesidir. Tevil, 6nciillerin sonuglara, sonuglarin da onciillere baglanmasi ve kullanilan delillerin
hatabi ve cedeli diizeyden burhani diizeye ¢ikarilmasidir. ISLAM AKILCILIGI ILE XVIL YY.
SONRASI BATI AKILCILIGI ARASINDAKI FARKLAR Ortagagda Hiristiyanligin dogasindan
kaynaklanan akil nakil ¢atigmasi varolagelmistir. Ciinkii Hirstiyanlik dogmalar1 esas almakta ve bu
sebeple ¢ogu kez aklin verilerini reddetmekteydi. 17. yy sonrasi ortaya ¢ikan akilcilik buna tepki olarak
gelismistir. Bu akilcilik ise neredeyse dini, tamamen diisiince sisteminin diginda birakmaktadir. Oysa
Kur’an merkezli Islam diisiince tarihinde akil nakil ¢atismasina pek rastlanmaz. Ciinkii Kur’anin bizzat
kendisi akli ve bilimi desteklemektedir ve insan1 akli diigsiinmeye davet etmektedir. Ayni zamanda
Islam dogmatik bir din olmadig1 i¢inde aklin verileri ile din arasinda ¢atisma degil uyum séz
konusudur. Islam diisiincesinde ise akil ve nakil hakikatin farkli ifade sekilleridir.
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« IBN HALDUN « Hayati » XIV. yiizyilin biiyiik Islam filozofu Ibn Haldun, kiraat ve fikih alimi, devlet
adamy, tarih felsefesinin sosyal bilimler ve 6zellikle sosyolojinin kurucusu olarak taninmaistir. 1332
yilinda Tunus’ta dogmustur. Ad1 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadram1 el-Magribi et-Tunisidir. Cocuklugundan olgunluk yasina ulagincaya
kadar babasinin gozetiminde yetismis, ilk bilgilerini de ondan almig ve 6grenimine Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyerek baglamigtir. Kiraat ilmini 6grenmis, Arap dili ve edebiyati konusunda dersler almigtir.
Sahih-i Miislim ve el-Muvatta ile Kiitiib-i Sitte'nin diger kitaplarinin bazi boliimlerini okuyup fikih
tahsil etmistir. Tunus’ta fikih, hadis, kelam, akaid, tefsir, felsefe, mantik ve matematik gibi ilimlerde
bir¢ok hocadan ders almistir. On yedi yasinda iken veba salgini yiiziinden anne ve babasi ile bazi
hocalarini kaybetmis, Tunus sultan1 Ebu ishak zamaninda alamet katipligi (miihiirdarlik) gorevine
atanmistir. Ibn Haldun’un yasadig1 dénemde, Kuzey Afrika’da bulunan Islam iilkeleri arasinda siyasi
ve fikri miicadeleler olmaktaydi. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan savasta Tunus sultan1 Ebu Ishak
yenilgiye ugrayip dldiiriiliince, diiglinliriimiiz gérevini birakmak zorunda kalmis ve Tunus’dan ayrilarak
bir daha bu sehre donmemistir. Misir’da Sultan Berkuk’un teklifi ve 6grencilerin de ricasiyla Ezher
Camisi ve Kamhiye Medresesi’nde dersler vermeye baslamigstir. Kisa zamanda s6hreti yayilmis ve
sultan tarafindan Maliki baskadiligina getirilerek “Veliyliiddin” unvanini kazanmistir. 1387 yilinda
aktif siyasi yasantisini birakarak tiim vaktini ilme ve ibadete vermis, daha once niyet edip
gerceklestiremedigi hac gorevini yerine getirmistir. Hac doniisii ibn Haldun Misir’a geri donmiis ve
ogrencilere ders vermeye devam etmistir. 1400 yilinda Timur’un Sam’1 istila ettigi haberini alan
sultanin Suriye’ye yaptig1 bir sefere de katilmistir. Yapilan ilk savasta Timur’un ordusu galip gelince
Sultan, Misir’daki devlet iglerinde birtakim aksamalardan endise duyarak devletin basinda olmak
amactyla Misir’a ddSnmek zorunda kalmistir. Bu sirada ibn Haldun, Timur’la sehrin teslim sartlarini
gizlice goriiserek Sam halkinin katledilmemesi ve sehrin tahrip edilmekten kurtarilmasi hususunda
onemli bir gérevi yerine getirmistir.1406 yilinda 74 yasinda Kahire’de vefat etmis ve Nasr Kapisi
disinda Sufiyye Kabristani’na defnedilmistir. « ibn Haldun’un eserlerini inceleyerek iizerinde
aragtirmalar yapan ilk millet Tiirklerdir. ibn Haldun, Anadolu’da Katip Celebi tarafindan tanitilmistir.
Naima, Pirizade Mehmed ve Ahmet Cevdet Pasa gibi Osmanli tarihgilerinde ibn Haldéin’un énemli
tesirleri vardir. Bati’da ise ibn Haldun’un vefatindan tam ii¢ yiiz y1l sonra Mukaddime adli eseri ilgi
¢ekmeye baslamis ve hakkinda arastirmalar yapilmistir. XIX. yy. basinda Sylvestre de Sacy,
Mukaddime’den bir béliim terciime ederek Bati lemine Ibn Haldun’u tanitmistir. « ESERLER] »
Liibabii'l-Muhassal fi Usuli’d-Din: Ibn Haldun'un, Fahreddin er-Razi’nin el-Muhassal'inin kisaltilmis
seklidir. « Sifa'ii's-sa li-Tehzibi'l-Mesail: Ibn Haldun'un bu eseri Mukaddime'den énce 1372-1374 yillari
arasinda Fas'ta iken yazdig1 kabul edilmektedir. « Kitabii'l-'Iber ve Divanii'l-Miibtede' ve'l-Haber fi
Eyyami'l-'Arab ve'-1‘Acem ve'l-Berber ve men Asarahiim min -zevi's-Sultani'l-Ekber: Bir diinya tarihi
niteligi tagiyan bu eseri 6n s6z ve giris mahiyetinde kaleme aldig1 ve "Mukaddime" adin1 verdigi
boliimle ii¢ kitaptan olusan yedi ciltten meydana gelir. Giriste tarih ilminin 6nemine, tarih yaziminda
takip edilen usullerin aragtirilmasina, tarihgilerin diistiikleri hatalara, tarih ilminin kapsamli bir
tarifini yaparak kendi tarih anlayisini ortaya koymustur. « Bu eserlerinin diginda ona ait oldugu bilinen
birkag eser daha bulunmaktadir. Oliimiinden bir y1l 6ncesine kadar olan hayatini, yaptig1 seyahatleri ve
kisisel anilarini anlattig1 otobiyografi niteligi tasiyan el-Ta’rif isimli eseri, Kaside-i Biirde Serhi, Ibn
Riisd felsefesi hakkinda bir risale, mantiga dair bir risale, hesap hakkinda bir risale, Merakes sultanina
yazilan bir risale, siire dair bir risale bunlardandir. « UMRAN ILMI HAKKINDA ¢ Ibn Haldun’un
diisiince sistemi ve Islam diisiincesine katkis1 onun en 6nemli eseri olan Kitabu’l-Iber’in ilk cildi
temelinde degerlendirilir. Bu eser cergevesinde Ibn Haldun’un diisiince sisteminin temelleri, bizzat ilk
defa kendisinin isimlendirdigi yeni bir ilim ve perspektif insasina dayanmaktadir. “Umran” olarak
isimlendirdigi bu yeni ilmi, yagadig1 ortamin siyasi olaylarinin da etkisi olsa gerek, meshur eseri
Mukaddime’nin ilk kisminda ele almaktadir. ibn Haldun'a goére umran, filozoflarin “Insan tabiati geregi
medenidir.” séziinden hareketle insanlarin birlikte yasamak iizere bir araya gelmeleri ve buna yonelik
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orgiitlenmeler sonucu ortaya ¢ikan iliski bi¢imlerinin toplamidir. Kisacas1i umran, toplumsal hayattan
ibarettir. ibn Haldun umran ilmini sekillendirirken iki ayri varlik alanini birbirinden ayirir. « TARIH
FELSEFESI « ibn Haldun; tarihi, “yolu kutsal, faydasi ¢ok, gayesi serefli bir ilim” olarak tanimlar.
Tarih, “zahiri goriiniisii itibartyla eski zamanlardan, devletlerden ve dnceki caglarda meydana gelen
olaylardan haber vermekten daha fazla bir sey” olmadigini soyledigi klasik tarih anlayisindan
farklilagir. Onun goziinde tarih ilmi, sadece olaylarin kaydedilip aktarilmasindan ve rivayet
edilmesinden ibaret olmayip, artik teorik ve kavramsal bir ¢galismaya doniismiistiir. Haldun, ulastigi
bir¢ok yasa ile tarihe ve tarihgilige farkli bir boyut kazandirmistir. Tarih felsefesini ampirik bir temel
lizerine insa etmeye ¢aligan Ibn Haldun, tarih felsefesini, tarihi olaylara ve temelinde psikoloji bulunan
ve gdzlemlerinin {iriinii olan bir sosyolojiye dayandirmaktadir. « INSAN, DEVLET, TOPLUM ve
SIYASET FELSEFESI « insan: Ibn Haldun, devlet ve toplum felsefesinde Platon ve Aristoteles’ten
alman Islam felsefesinde Farabi ve Ibn Sina tarafindan benimsenen insanin dogal olarak
toplumsal/medeni oldugu dnermesinden hareketle insanlarin bir araya gelmesinin dogal bir zorunluluk
oldugunu, Tanr1’nin bu suretle insanlar araciligiyla diinyay1 bayindir durumuna getirme ve onlari
yeryiiziinde kendisinin halifesi yapma iradesinin yerine geldigini ifade eder. Ibn Haldun’a gére insanin
toplumsal bir varlik olmasi, var olusunu siirdiirmesinin de 6n sartidir. Diger bir ifadeyle insanin var
olus iradesi, biitiin zorunluluklarin esasini teskil eder. Ciinkii insan, tabii ihtiya¢larini karsilamak i¢in
bagkalarina muhta¢ oldugu gibi, varliin1 muhafaza etmek icin de bagkalarinin yardimina muhtagtir.
Onun varhigini tehdit eden tehlikelerin basinda vahsi hayvanlar gelmektedir. » Toplum: ibn Haldun’un
ele aldig1 sorunlardan biri de insanoglunun kurmus oldugu toplumsal yagsam bi¢imleridir. Bu sorun
karsisinda Ibn Haldun, ilkel/bedevi ve gelismis/hadari olmak iizere iki tiirlii toplumsal yasam
bi¢cimini/umrani birbirinden ayirir. Bu ayrim 6zellikle toplumsal iiretimin yoneldigi amacin
farklilasmasina dayanir. Bedevi yasam bi¢imi, yasamin siirdiiriilebilmesi i¢in gerekli olan seylerin
iretimi ile sinirlidir. Toplumsal iiretimde gii¢, zenginlik, rahatlik ve bog zaman arzusuyla art1 degerler
arttikca hadari yasam bicimine dogru ilerler. Bu bakimdan bedevi yasam bi¢imi, tarihsel agidan hadari
yasam bicimini 6nceler. » Devletin Kurulusu: Devletin kurulusu baglaminda ibn Haldun’un ortaya
koydugu en temel kavram “asabiye”dir. Ibn Haldun toplumsal birligin olusmas1 ve siirdiiriilmesini,
Arapga “tutmak, bagli olmak” anlamina gelen “asabe” kokiinden gelen bu kavramla temellendirir.
Asabiye baglar1 sayesinde i¢ ve dis saldirilara kars1 engel olan yasakei, toplumun biitliniine egemen
olur ki, bunun da ad1 devlettir. » Devletin Biiyiime, Olgunlasma ve Cokme Asamalari: Ibn Haldun’un
ele aldig1 bir diger tarihsel-toplumsal sorun, devletlerin kurulduktan sonra genisleyip bilyiimeleri ve
daha sonra da ¢dkmelerinin dogal bir nedenselliginin olup olmadigidir. Ibn Haldun’a gére bir devlet
kurulduktan sonra “biiyiime, olgunlagsma ve yikilma”nin dogal ve zorunlu yasasina tabi olur. « Siyaset
Bigimleri/Hilafet ve Hiikiimdarlik: Ibn Haldun’un devletlerin dogal tarihsel siirecini betimledikten
sonra ele aldig1 en 6nemli sorun devletin ayakta kalmasini1 saglayacak ve onu ¢okiisten kurtaracak
6genin ne oldugudur. Bu baglamda ibn Haldun, toplumsal ve politik sorunlarin ¢dzmek ve devletin
¢okmekten kurtulmasi ig¢in ¢ogunlugun boyun egecegi kesin ve uyulmasi zorunlu yasalar koymanin
gerekliligini ifade eder. Bunun da iki yolu vardir: Birincisi, devletin ileri gelenleri, akil ve basiret
sahipleri tarafindan yasa olarak konulup topluma uygulanan “akli siyaset”tir. Ikincisi ise peygambere
Tanr1 tarafindan bildirilen yasalarla yiiriitiilen “seri siyaset”tir. « ILIMLER Ibn Haldun ilimleri su
kategorulerde ele alir. o Felsefi-Akli Ilimler: Ibn Haldun, Messai filozoflarin taksimini takip ederek
felsefi ilimleri dort ana kisma ayirir. [ flki, akil yiiriitme ile bilinenlerden bilinmeyenleri ¢ikarirken
zihni yanlis yapmaktan koruyan mantik ilmidir. Mantigin yarar1 sudur: Arastirma yapan kisi hangi
kavram ve sonuglarin zorunlu veya arazi oldugunu bilerek arastirmasinda yanlis1 dogrudan kolayca
ayirir. [1 Ibn Haldun, akli ilimlerin ikincisi olarak tabii bilimler veya fizik bilimlerini zikreder. Fizik
bilimleri, temel elementleri, bunlardan olusan madenleri, bitkileri, hayvanlari, gok cisimlerini, dogal
hareketleri ve kendiliginden hareket eden hayat (nefis) sahibi varliklar1 inceler. (1 Ugiincii olarak duyu
Otesi manevi hususlari inceleyen disiplini, ilm-i ilahi, ilahiyat seklinde isimlendirir. [ Son olarak
nicelikleri kendisine konu edinen matematik ilimler iizeride durur. o ibn Haldun’un Felsefeye
Yaklasim1 ve Felsefeye Yonelttigi Elestiriler: ibn Haldun, bilgi anlayislari cergevesinde filozoflarin
yontemlerinin dogru ve kesin bilgiye ulastirmadigini ve soyutlama siirecinde olusan zihni sonuglarla
dis diinya arasinda biiyiik bir bosluk olustugu sdyler. Ibn Haldun, filozoflarin soyutlama ydntemiyle tiim
varliklari ilk akla dayandirdiklarini ve ilk aklin disindaki varliklari arastirmay1 ihmal ettiklerini
belirtir. ibn Haldun, ilahiyatg1 filozoflar seklinde isimlendirdigi Messai filozoflari, sadece akilla
yetinip kalmalar1 bakimindan tabiat¢1 filozoflara benzetir. Ciinkii tabiatci filozoflar da sadece duyu ile
inceledikleri cisimlerin varliklarini kabul edip cisimlerin 6tesinde Allah’in hikmetinden higbir sey
olmadigini iddia etmektedirler. Belki de Ibn Haldun igin en tehlikeli durum aklm, vahiy olmaksizin
erdemli ve kotii fiilleri belirlemede tek basina yeterli ve nihai otorite olabilecegi iddiasidir. Seriat
gelmemis olsa bile aklin diisiince yoluyla yaratilis olarak oviilmiis fiillere yonelecegi ve yerilmis
fiillerden kaginacag ve ahiretteki mutluluk ve mutsuzlugun anlamiin da bu oldugu énermesi ibn
Haldun’un siddetle kars1 ¢ciktig1 ve hezeyan olarak nitelendirdigi bir 5Snermedir. « IBN HALDUN’UN
TASAVVUF ANLAYISI « ibn Haldun, umranda mevcut olan ilimler arasinda tasavvufu da sayar. Ona
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gore tasavvuf ve ziihd yolunu tutan bir salikin/miiridin tevhid makamina ulasincaya kadar ¢esitli manevi
merhalelerden ge¢gmesi gerekir. Bu yolun temel esas1 da teslimiyet ve ihlastir. Bundan 6nce gelen ise
tam bir imana sahip olmaktir. « IBN HALDUN’UN EGITIM ANLAYISI « ibn Haldun’un Mukaddimesi
'nde egitimle ilgili ele aldig1 hususlar; genel egitim, 6gretim ydntemleri, ¢ocuk egitiminde belirgin
ilkeler, 6gretmenlerin nitelikleri, 6grenme, din egitimi gibi konulardir. Egitimin insanlarin tutum ve
davraniglarinda degisikliklere yol agacagini belirten Ibn Haldun, kir ve kent (bedevi ve hadar?)
egitiminin farklilasmasindan s6z etmistir. Ona gore egitimin amaci, talebenin yetenekli oldugu alanda
bir meleke kazanmasini saglamaktir. Talebenin yasi ve zihni kabiliyetleri dikkate alinmas1 gereken
onemli hususlardir. Egitimde baski, insanlardaki tesebbiis giiclinli yok eder. Sert ve otoriter davraniglar
zararli oldugu gibi kotii aligkanliklara dahi itebilecegi tehlikesini dogurur, yalan, korkaklik ve
tembellige iter. Ote yandan ¢ocugu yargilama ve cezaya ¢arptirmanin da bir egitimsel yontem oldugunu
g6z ard1 etmez. Bunun disinda egitim ve 6gretim metotlarinda ibn Haldun’un degindigi bazi 6nemli
noktalar da vardir. Bunlar; ¢ocuga duygularina hitap edecek 6rneklerin verilmesi, bir konuyu iyice
o0grenmeden digerine gecilmemesi, cocuga dgiit yerine iyi 6rneklerin anlatilmasi, ana baba ve
dgretmenin cocuga yasak ettikleri seyleri kendilerinin yapmamasi gibi hususlardir. Ibn Haldun'a gére
kabiliyetsiz birini bir ilim alaninda yetistirmeye ¢alismak bosuna zaman harcamaktir. Ibn Haldun,
yetisme cagindaki ¢ocuklara din egitiminin gerekliligi ve 6nemi lizerinde de durmustur.
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Anadolu irfani {i¢ farkli toplumsal ziimre iizerinden goriilmiis ve ii¢ agsamali olarak Tiirk toplumunu insa
etmistir. 1. Konargdger Tiirkmen kabileler iginde Tiirkmen atalari, Tiirkmen kocalari, 1la-y1
kelimetullah ugruna savasan alperenler, Ahiyan-1 Riim, Baciyan-1 Rim, Gaziyan-1 Rim, Abdalan-1
Riam ve fakilar. 2-Dini ilimleri tahsil etmelerine ragmen daha ¢ok okumamis kesimlere hitap eden,
Tiirkge ve anlagilir bir dil kullanarak hikmet gelenegini devam ettiren Ahmed Yesevi ve yolundan
gelen, Tapduk Emre, Yunus, Hac1 Bektas vb erenler. 3-Klasik tasavvuf ve tarikat gelenegi i¢inden
gelerek seriat, tarikat, marifet hakikat siralamasina dikkat eden ziimreler. Anadolu irfan gelenegi
miintesiplerinin ayirici ve istiin vasfi kendini Allah katinda degerli ve yeterli gormeyen melameti tavri
ile diger insanlara hizmet ve yardim ile hakkin rizasini kazanacagini diigiinen fiitiivvet 6zelligidir. Bu
sebeple onlar cogunlukla kendilerini gizleme yolunu tutmus, Hak rizasini tahsil icin de Hz. Ibrahim
ahlaki olan sofra kurma ve yemek ikrami yontemini tarikat kurali haline getirmislerdir. Melamete
dayal1 kisisel ahlak ile sosyale dayanan fiitiivvet erkaniyla Anadolu’yu kendine 6zgii bir tarzda olarak
imar, ihya ve insa etmistir. Buradan edebi ve estetik bir dil, sanat ve zarafet 6zelliklerini ihtiva eden
musiki ve diger gorsel sanatlar ortaya ¢cikmistir. Irfani gelenegin dnciileri kendilerini, Allah’in
varliginin hem i¢ (enfiisi) Alemde hem de dis (afaki) dlemde algilanmasina yonelik ¢agrisini ciddiye
alan kimseler olarak gérmiislerdir. Onlar zahirden ¢ok batina, eylemden ¢ok temasaya, hukuki
ayrintilar izerinde durmaktan ¢ok ruhani gelismeye, toplumsal iliski ve etkilesimden ¢ok nefis
terbiyesine agirlik vermislerdir. Onlar Allah’in gazap, kahir ve celalini tartigsmaktan ¢ok O’nun
rahmet, liituf ve cemalinden s6z etmiglerdir. Nefsi terbiye dnemlidir, kurtulusumuzu {imit ederiz.
Anadolu irfan1 gelenegine mensup ziimrelerin asil amact ne kesf ve keramet sahibi olmak ne de halk
icinde san ve sohrete sahip olmaktir. Aksine tiim gayret ve ¢aligmalar1 kisinin kalbini tasfiye, nefsini
tezkiye etmesi ve bu suretle de Cenab-1 Hakk’1n rizasina ermeye ¢alismaktir. Bu ¢ergevede irfan ehli,
“Allah yerlerin ve goklerin nurudur.” (Nur, 24/32.) ayetinde belirtilen sirra ermek ugruna perdeleri
ortadan kaldirmaya calismis, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”, (Kaf, 50/16.) “Biz ona sizden
daha yakiniz fakat géremiyorsunuz.” (Vakia, 56/85.) ayetlerindeki sirlarin hakikatine ermeye
cabalamiglardir. “Her sey yok olacak ancak O’nun vechi hari¢.” (Kasas, 28/88.) ayetinin halvethanesine
girmigler, “Allah’in disindaki her sey batildir” s6ziiniin nuruyla hidayet bulmuslardir. Var olan sadece
o ise ve bunun digindakiler mecazen var ise o zaman sevinilecek ya da {iziilecek bir sey yoktur.
Kayitsiz olmak gerekir. Irfani gelenekte soy ve sop, 1rk ve etnik koken énemli olmadig1 gibi mensup
olduklar1 ailenin meshur olmasi1 da 6nemli degildir. Soy ve renk farki gézetmeden biitiin insanlig1
kucaklamay1 hedeflerler. Ustiinliigiin temelde “takva”da oldugunu bildikleri ve beyazin siyaha, siyahin
beyaza, dindarlik ve ahlak tstiinliigi disinda bir iistiinliigii olmadigina inanarak yaratilan1 yaratandan
otiiri sevmek zorunda olmus ve yetmis iki millete bir gézle bakmislardir. Her sey canlidir, Allah’in
iizerine yiikledigi emanetini zorunlu yerine getirmektedir. Insan da diger varliklara kars1 emaneti
iradeli olarak yerine getirmelidir. Irfan ehlinin énciilerine ait temel dzelliklerinden biri de grup, tarikat
ve cemaat taassubundan uzakta, seyyah-1 dlem olmalar1 hasebiyle cemiyet adami olmalaridir. “Bir
seyhin sohbetinde bulunanlar (sahip, ashap, yoldag) bagka seyhlerin sohbetinde de bulunabilirler, baska
iistat ve alimlerden de faydalanabilirlerdi. Fakat hangi seyhin sohbetine daha ¢ok devam etmis, hangi
seyhin mesrebi ve yagsama tarzi daha ¢ok hosuna gitmis, hangi seyhi daha ¢ok kendine 6rnek alip ondan
etkilemigse o seyhin ashabi olarak bilinirlerdi. Bu seyhlere sohbet seyhi denmekle beraber irade seyhi
de denirdi. frade seyhi denmesi, salikin o seyhin etkisiyle tasavvuf yoluna girmeye kesinkes karar
vermesi anlamina geliyordu.” Onemli olan hak rizasidir. Anadolu irfani, kaynagmi Kur’an ve siinnetten
almistir. Tiirkler Islamlasmaya paralel olarak dinin istedigi unsurlar igerisinden yoksula-yetime, yolda
kalmisa yardim etme, diisenin elinden tutma, ac¢1 doyurma, ahde vefa, fedakarlik, sadakat gibi hususlari
kendi tabiatlarina ve biinyelerine uygun olarak alip gelistirmisler ve dindarlik anlayislarinin belirgin
ozelligi haline getirmiglerdir. Bu ayirici iki 6zellik Horasan melamiligi ve Hz. Ali Efendimiz
tizerinden dogan fiitiivvet erkani (sonraki asirlarda ahilik teskilati)dir. Horasan Melamiligi ile
kendilerini Allah’a kars1 fakir ve bagimli olmay1 (ahd, misak, beyat), fiitiivvet erkani ile din ve Allah
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i¢in maldan hatta Hz. Ali gibi candan gegmeyi géze almak gerektigini anlamislardir. Birincisi ile
Allah katinda 6tekinin daha degerli oldugunu, ikincisi ile ona sofra kurmak dahil hizmet ve ikram
etmeyi aliskanlik haline getirmislerdir. Bu iki haslet sebebiyle kendilerinden dnce Anadolu’ya gelen
Araplarin yapamadigini yapmis Anadolu’yu vatan tutabilmis ve millet olmuslardir. Anadolu irfani biri
Yesevi, Yunus Emre ¢izgisinde Tiirkce olarak genel halk kesimini sozel yollarla, ikincisi Mevlana, ibn
Arabi, Necmeddin Kiibra, Sithreverdi’nin ¢izgisinde Fars¢a, Arapca eserlerin etkisiyle daha egitimli
kesimler arasinda gelismistir. Necmeddin Kiibra, Mevlana ve Yesevi etkisi Orta Asya’dan, Ibn Arabi,
Necmeddin Razi, Siihreverdi, Kirmani Fars¢a ve Arapg¢a konusulan bdlgelerden gelip Anadolu
hamurunu yogurmustur. Sonugta birbirinden farkli bolgelerden gelen ve farkl dillerle farkli seyler
soyledigi zannedilen bu ekollerin incelendiginde ayn1 seyi s0yledigi fark edilecektir. O da tanrinin
birligi ve ona yakinlagsmanin nasilliidir.
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ISLAM DUSUNCESI’NIN BATI FELSEFESINE ETKILERI Diinyada mevcut kiiltiir ve medeniyetler,
bagimsiz olarak gelismemis, birbirlerine etkileri ve katkilar1 olmustur. Nasil ki Ilk Cag Yunan
felsefesi, Islam felsefesinin dogusunda ve gelismesinde etkili olmussa Islam felsefesi de Orta Cag’dan
itibaren Bat1 diislincesi iizerinde etkili olmustur. Bunun temel nedeni, Bati’da Hiristiyanligin
kabuliinden itibaren sadece ahirete taalluk eden hususlara degil, diinyaya iligskin konulara da kilisenin
miidahil olmasiydi. Kilise mensuplarinin akli, dinin anlasilip kendi diisiincelerine gore
yorumlanmasinin hizmetinde kullanmalari, yapilan her isi din adina engellemeleri veya din adina
yapilmasina miisaade etmeleri, giderek herkesin ve her seyin kilise ve ¢evresindekilerin ¢ikarlarina
gore belirlenmesiyle sonuglanmis ve bu da sekizinci, dokuzuncu asirlardan itibaren Hiristiyan
diinyasinda gesitli agmazlara yol agmaya baslamistir. Islam Diisiincesinin Bat: Diinyasindaki Etkileri
Kilise ve gevresindekilerin Orta Cag boyunca bu tavrini siirdiirmesi, Avrupa’nin karanlik bir dénem
gecirmesine neden olmustur. Buna mukabil Dogu’da siirekli ilerleyen ve gelisen bir islam medeniyeti
dikkatlerden kagmamis ve Hristiyan diinyasi, gelisen bu medeniyeti yok etmek icin yine kilisenin
onciiliigiinde Miisliman diinyasina savaslar diizenlemis ve bu savaslarin ad1 da Hagli Seferleri olarak
nitelendirilmistir. Gerek hagl seferlerine katilan ileri goriislii baz1 Hiristiyanlarin gézlemleri gerek
Hiristiyan 6grencilerin Endiiliis ve Orta Dogu’daki medreselerden aldiklar1 dersler ve gerekse
Miisliiman filozof ve bilim adamlarinin eserlerinin Latince ve diger baz1 Avrupa dillerine terciime
edilmeleriyle Islam diinyasindaki gelismeler, peyderpey Avrupa iilkelerinde etkili olmaya ve taklit
edilmeye baslanmistir. Ornegin medreseler hem mimari plan olarak hem miifredat olarak Avrupa’ya
aktarilmig ve adina da evrensel bilim yuvasi anlaminda univercity denilmistir. Bugiinkii {iniversitelerin
kaynagi medreselerdir. Kurulan bu iiniversiteler, Koln, Padua, Bologna ve Oxford sehirlerinde ayni
adlarla kurulmuslardir. Terciime edilen eserler arasinda Kindi’nin “Risale fi Mahiyeti’l-Akl”; Farab1’
nin “es-Siyasetii’l-Medeniyye”, “Uy{inu’1-Mesail”; Ibni Sina’nin “Kitabu’s-Sifa”, “Necat” ve “Kitabu’
n-Nefs”, “el-Kanun fi’t-T1ib”; Ebu Bekir Zekeriyya Razi’nin, “Kitabu’l-Havi fi’t-T1b”; Gazali’nin,
Makasidu’l-Felasife”, “Tehafiitii’l-Felasife”; Ibni Tufeyl’in, “Hayy b. Yakzan”; Ibni Riisd’iin,
Tehafiitii’t-Tehafiit” ve “Faslu’l-Makal” gibi eserleri bulunmaktadir. Dolayisiyla da etkilenilen filozof
ve bilim adamlar1 da eserleri terciime edilen bu sahsiyetler yaninda Biruni, Harezmi, Ibni Bacce,
Siihreverdi, ibn-i Arabi ve daha birgok filozof ve bilim adam1 bulunmaktadir. islam Filozoflarinin Bat1
Felsefesine Etkileri Bat1 diinyasinin Islam diinyasini bu kadar yakindan takip etmesiyle on ikinci
asirdan itibaren Avrupa’da yavag yavag kipirdanmalar olmus ve giderek artan protesto ve elestiriler
sonunda on besinci asrin ortalarinda, 6zellikle de Istanbul’un fethinin akabinde italya’nin Floransa
kentinde yeni bir yapilanma baslamistir. Sonralar1 adina Ronesans denilen bu yeniden yapilanma,
Avrupa’nin Orta Cag’in karanliklarindan kurtulmasini saglamistir ve bunda da gériildiigii gibi Islam
diinyasinin ve diisiince yapisinin 6nemli etki ve katkilar1 olmustur. Yaklasik iki asir siiren Ronesans ile
Bat1 diinyasi, unuttugu Grek felsefe ve bilimini, Islam diinyasindan 6grendikleriyle yeniden
kesfetmistir. S6z gelimi Orta Cag boyunca yanlis bilinen Aristoteles, 6zellikle Tbni Riisd sayesinde
yeniden taninmistir. Bu ve benzeri etkilenmelerle Bati, kiiltiirel kodlarini tekrar bulmus ve yeni bir
soluk almistir. ROnesans’in basartya ulagsmasiyla da Avrupa, on yedinci asirdan itibaren yeni bir
medeniyete dogru yelken agmistir. On yedinci asrin bagindan itibaren Descartes’la baslayan felsefi ve
bilimsel gelismeler, Bat1’y1 bugiinkii gelismisligine ulastirmistir. Islam Diisiiniirlerinin Bat1 Bilimine
Katkilar1 Medeniyetler, bilgi ve bilimle gelisir. Bilgiye ve bilime kim deger verirse medeniyetin
lokomotifligini de o millet iistlenir. Hangi millet ya da devlet daha metodik ve uygulamaya yonelik
tutuma sahip olmussa uygarlik yarisinda bayragi o tasimis ve ipi o gégiislemistir. Ge¢gmiste uzun siire
bu bayrak tasiyiciligi gérevini, islam diinyas1 ve bu medeniyet igerisinde de Tiirkler yerine getirmistir.
Ciinkii Tiirk-Islam medeniyeti yeniye ve yenilige agik olmustur. Nasil ki Orta Cag Avrupasi kapilarini
yeniliklere kapattigindan dolay1 gerilemisse maalesef Tiirk-Islam diinyas1 da on yedinci asirdan
itibaren her tiirlii yenilige kapilarin1 kapattig1 icin gerilemeye baslamis ve her alanda zayif diigmiistiir.
Yeni bilgi kaynaklariyla yeni bilgi, felsefe ve bilim iireten Bati, yaklagik dort asirdan bu yana ve
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asrimizda ilerlemenin ve gelismisligin bayraktarligini yapmaktadir. insanlik devam ettigi miiddetge
bayrak da el degistirecektir. Ama her zaman bildiklerini pratige aktarabilenler ve daha ¢ok ¢alisanlar
insanlik tarihine yon vereceklerdir. Bu bakimdan Tiirk gengligine diisen gorev, ¢cok ¢alisip uygarlik
yolunda yeniden zirveye ulagsmak ve medeniyete yeni bir yon vermek olmalidir.
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Islam Diisiincesi’nin “donma-duraklama” ve “kendisini yenileyememe” evresinin baslangicini, Ibn
Riisd’e (1126-1198), daha iyimser bir yorumla ibn Haldun’a (1332-1406) kadar gotiirmek miimkiindiir.
Ancak Islam diinyasi, gerileme ve ilerleyememe sorununu son ii¢ dort asirdir tiim boyutlariyla
yasamaktadir. Bu sorun son iki asirdir, daha derinden ve koklii olarak tartisilmakta, bunun sonucunda “
cagdas” olarak isimlendirecegimiz diisiiniir ve miitefekkirler ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli’nin “
Yenilesme Donemi”’nde ilim ve fikir adamlarimiz Bat1 Felsefesini ve filozoflarini takip edip,
Osmanli toplumunu bu diisiince akimlarindan haberdar etmisler, hatta onlar1 degerlendirip elestirme
tavrini dahi gosterebilmislerdir. Onlar, sadece Bati Felsefesi’yle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda Dogu
(Islam) felsefesiyle de daha genis bir sekilde ilgilenmislerdir. Bu diisiiniirler ve bunlarin mensup
oldugu fikir akimlari, sadece o donemi etkilemekle kalmamis, Cumhuriyet Donemi’ni, hatta glinimiizii
de etkilemistir. Bu diisiince akimlarinin Tiirkiye’ye girmelerinden sonra tesirleri sona ermemis;
varliklarini giinlimiize kadar ¢esitli siyasi ve felsefi platformlarda siirdiirmeye devam etmislerdir. °
Islam diinyasinin, gerileme ve ilerleyememe sorunu iki asirdir tartigilmaktadir. Bunun bir sonucu
olarak “cagdas” unvaniyla isimlendirecegimiz diisiiniir ve miitefekkirler ortaya ¢ikmistir. Bu boliimde
genelde Islam cografyasindaki dzel de ise Osmanli cografyasindaki baz1 diisiiniirlerin kisa
biyografileri, belirgin fikirleri ve bazi eserleri ele alip kisaca degerlendirilmistir. * Osmanli’nin
Yenilesme Donemi”nde ilim ve fikir adamlarimiz ve diisiiniirlerimiz, Bat1 Felsefesi'ni ve filozoflarini
takip edip, Osmanli toplumunu bu diisiince akimlarindan haberdar etmiglerdir. « Bu diigiiniirler ve
bunlarin mensup oldugu bu fikir akimlari, sadece o donemi etkilemekle kalmamig, Cumhuriyet
Donemini, hatta glinlimiizii de etkilemistir. Bu diislince akimlarinin Tiirkiye’ye girmelerinden sonra
tesirleri sona ermemis, varliklarini gliniimiize kadar ¢esitli siyasi ve felsefi platformlarda siirdiire
gelmislerdir. » Osmanli’nin “Yenilesme Donemi”nde ilim ve fikir adamlarimiz Bat1 Felsefesini ve
filozoflarini takip edip, Osmanli toplumunu bu diisiince akimlarindan haberdar ¢ etmisler, hatta onlar
degerlendirip elestirme tavrini dahi gosterebilmislerdir. Onlar, sadece Bat1 Felsefesi’yle sinirh
kalmamis, ayn1 zamanda Dogu (Islam) felsefesiyle de daha genis bir sekilde ilgilenmislerdir. « « Bu
diisliniirler ve bunlarin mensup oldugu fikir akimlari, sadece o donemi * etkilemekle kalmamas,
Cumhuriyet Dénemi’ni, hatta giinlimiizii de etkilemistir. Bu diislince akimlarinin Tiirkiye’ye
girmelerinden sonra tesirleri sona ermemis; * varliklarini giinlimiize kadar ¢esitli siyasi ve felsefi
platformlarda siirdiirmeye devam etmislerdir. * « Cagdas Islam diisiiniirleri ¢ergevesinde su isimler,
genel 6zellikleriyle ele alinacaktir: Cemaleddin Efgani, Muhammad Abduh, Seyyid Ahmet Han,
Muhammed ikbal, Musa Carullah, Ebu’l-A’la Mevdudi, ismail R. Faruki, * Fazlurrahman, Hamidullah,
Ziya Gokalp, Abdullah Cevdet, Ismail Hakki Izmirli, M. Hamdi Yazir, Semsettin Giinaltay, Nurettin
Topgu ve Hilmi Ziya Ulken. ¢ Islami arastirma, felsefe ve ilimlerde énemli bir seviyeye ulasan
Cemaleddin Efgani Miisliimanlar arasinda yayginlik kazandirilmaya c¢alisilan materyalizm
propagandasina kars1 koymus ve elestirilerde bulunmustur. Miisliimanlarin, kendilerini yabanci
hakimiyetinden kurtulabilmeleri i¢in, bir tek halife altinda birlesmeleri i¢in Bati’daki ilerlemenin
teknik agidan kavranmasi gereklidir. « Abduh, Islam diinyasinin son ii¢ yiizy1ldaki fikri durgunluk,
taklit¢ilik ve monotonluktan kurtulusunu, akilcilikla agmanin miimkiin olduguna inanir. Bununla birlikte
o, ahlakta 1slahat i¢in en 6nemli vasita olarak dini goriir. Abduh, 1slahata dini kavramlardan baslamak
gerektigini diisiinmektedir. * Seyyid, Islam’1in bilimsel arastirmalara kars1 olmadigin1 belirterek, Islam
’daki dini diisiincenin yeni bir sentezini ortaya koyma gayretine giristi. Bu kapsamda Islam’in Bat1
bilimleriyle birlikte 6gretilecegi yeni bir egitim sisteminin kurulmasini dnerdi. « Biiyiik bir felsefi
sistem gelistirememis olmasina karsi Tkbal’in felsefi diisiiniisii hem kapsamli hem de derinliklidir.
Siirlerinde ve felsefi yazilarinda sundugu genis evrensel dini bakis, insanligin tiimiinii kusatan bir
bakistir. « Hareket noktasi Islam olan Carullah’a gére Islam’1 iyi bilmek, iyi yorumlamak ve iyi
yagamak suretiyle canlanma gergeklesecektir. Bunun i¢in egitim {izerinde yogunlasan Musa Carullah,
hem Rusya’daki hem Osmanli’daki hem de Islam diinyasindaki egitim kurumlarmi, muhtevalarini,
sistemlerini ve programlarini gézden gegirerek elestiriye tabi tuttu.  Faruki’ye gore, bilginin
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Islamilestirilmesi modern diisiincenin dogru olan yénlerini, Kur’an-1 Kerim, siinnet ve sahih geleneksel
diisiincenin verileri ile birlestirerek sekillendirmek ve bir kaliba dokmektir. * Fazlurrahman,
Miisliimanlarin ve biitiin insanligin hayr1 i¢in, Islam diinyasinin icinde bulundugu durumdan
kurtulmasinin ve ¢agdasc1 bir yaklasimla Islam’in yeniden kesfedilmesinin gerekliligini savunmustur.
* Muhammed Hamidullah, hukuk aragtirmacist kimliginden kaynaklanan 6zellikleriyle rasyonel yoni
agir basan, inceleme konusu olarak ele aldig1 hususlarin sebepleri ve bu sebeplerin ortaya ¢ikardigi
sonuglar1 vurgulamaya yonelik bir yontem tercih etmistir. * Ziya Gokalp, Durkheim’in etkisinde
kalarak toplumda baslica iki ger¢ek gdrmiis, bu gergekleri akilc1 ve bilimsel bir yontemle anlatmaya
caligmigtir. Bu ¢ gergeklerden birisi “hars”, digeri “medeniyet”, baska bir deyisle, biri “kiiltiir” 6teki
uygarliktir. « Dr. Abdullah Cevdet’in, hem Dogu’dan hem de Bati’dan terciimeler yapmasini, onun
Dogu kiiltiiriiyle, Bat1 teknoloji ve kiiltliriinii uzlastirip harmanlama (sentez) isteginin bir yansimasi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. « Izmirli’ye gore din ile fen, insanin farkl ihtiyaglarini
kargilamaktadir. Dinin gérevi insanin vicdanini, mefkiresini ve emellerini gelistirmektir. Fennin
gayesi ise hi¢cbir miidahaleye bagli kalmaksizin tabii olaylar ve tabiat kanunlart hakkindaki bilgiyi
takviye etmektir. « Hamdi Yazir’a gore, Islam diinyas1 bugiin (1923) musibetlerden dogan bir uyanisin
heyecani i¢indedir. Yalniz burada ilim ve dini, akil ile hissi kars1 karsiya getirmemeli, ¢atlak
medeniyetleri degil, insanliga kemal vahdeti ile yapisacak ve milli vicdanimizi1 kdkiinden kavrayacak
mesut bir medeniyeti ideal edinmeliyiz. * Giinaltay, Islamlasma, Tiirklesme ve Muasirlasma
cereyanlarini birlestirmede Ziya Gokalp'in fikirlerini benimsemistir. O, kurtulus yolu olarak bu ii¢ fikir
cereyanini gérmiis ve bunlardan biri digerine feda edildigi takdirde toplumsal gelismenin ve ¢agdas
ilerlemenin gergeklesemeyecegine inanmistir. * Batict bir kiiltiir ihtilalini ger¢eklestirmeyi hedefleyen
Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Hareket Dergisi ile mistik ve ruhgu diisiincenin fikri ve felsefi temellerini
arastirmis, Bati tarzi egitimden ge¢cmis aydin Miisliiman tipinin olusumunda 6nemli bir rol oynamistir.
» Bat1 Diisiincesi’ni iyi bilen Hilmi Ziya Ulken, islam ve Bat1 diisiincesinin bir takim unsurlariyla yeni
sentezlere ulasabilecegine inaniyordu. Felsefeyi ve ¢ sosyolojiyi iyi bilen din alimlerinin yetismesini
isteyen Ulken, din adamlarinin felsefi, sosyolojik ve psikolojik bilgilerle donanmis olmasini isterdi.
Ciinki felsefi bilgilerle donanmamis din adami, dine ve dini inanglara karsi yoneltilen hiicumlar
yeteri kadar cevaplandiramaz ve inandirici olamazdi.
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